UNIVERSIDAD PERUANA UNION
Escuela de Posgrado

Unidad de posgrado de Teologia

EL SIGNIFICADO DE CHEIROGRAPHON TOIS DOGMASIN EN EL CONTEXTO
DE COLOSENSES 2:6-15

TESIS
PRESENTADA PARA OPTAR EL GRADO ACADEMICO DE

MAGISTER EN TEOLOGIA

POR

JESUS HANCO TORRES

NANA, LIMA

NOVIEMBRE 2013



Copyright © 2013 por Jesus Hanco Torres
Todos los derechos reservados



EL SIGNIFICADO DE CHEIROGRAPHON TOIS DOGMASIN EN EL CONTEXTO
DE COLOSENSES 2:6-15

Tesis
presentada para optar el grado académico de

Magister en Teologia

por

Jesus Hanco Torres

APROBADA POR LA COMISION:

Presidente: Secretario:

Vocal: Asesor:

Vocal: Fecha de aprobacion



RESUMEN DE TESIS

Universidad Peruana Unién
Facultad de Teologia
Maestria en Teologia
Titulo: EL SIGNIFICADO DE CHEIROGRAPHON TOIS DOGMASIN EN EL
CONTEXTO DE COLOSENSES 2:6-15
Nombre del investigador: Jestis Hanco Torres
Nombre y titulo del consejero: Joaquim Azevedo Neto, Dr. en Antiguo Testamento

Fecha de terminaciéon: Noviembre de 2013

Aspecto metodologico
Esta investigacion es un estudio exegético de Col 2:6-15, que se basa en tres tipos
de analisis: (1) el estudio de las palabras griegas cheirographon y dogmasin en la
literatura biblica, la LXX y la literatura seudoepigrafica, (2) el analisis de escritos e
inscripciones historicas acerca de la ciudad de Colosas previos al 100 d. C.,y (3) el
analisis literario de la frase cheirographon tois dogmasin en el contexto de Colosenses

2:6-15.

Planteamiento del problema
Ante la existencia de una diversidad de interpretaciones para el significado de la
expresion griega cheirographon tois dogmasin, como un registro celestial de pecados

humanos, un documento legal de deuda, una referencia a la Ley de Moisés, un contrato



realizado entre el hombre y el diablo, entre otros, se hace necesario realizar un analisis de
la frase basado en una exégesis de la pericopa de Colosenses 2:6-15, y poder dar una
propuesta exegética al significado de dicha frase.

Asi, el presente estudio intenta responder a la pregunta ;cual es el significado de

la frase cheirographon tois dogmasin en el contexto de Col 2:6-15?

Objetivo
El objetivo de la presente investigacion es conocer el significado de la frase griega

cheirographon tois dogmasin en el contexto de Colosenses 2:6-15.

Revision literaria

A través de la historia cristiana, se puede vislumbrar una diversidad de
interpretaciones respecto a la naturaleza de la frase: cheirographon tois dogmasin, la cual
podria ser clasificada en 4 aproximaciones:

La primera aproximacion la identifica como un registro celestial de los pecados
humanos, esta interpretacion surge en la época de la patristica, donde Pelagio
argumentaba que dicho “documento” era como un memorial, en el cual se hallaban
escritos los pecados de la toda la humanidad. Asi, autores como James Dunn, Markus
Barth, Helmut Blanke, Wesley Carr, Everett F. Harrison, Ralph Martin, Jhon Barclay, R.
Kent Hughes, Paul E. Deterding, entre otros, interpretan a la frase en analisis como una
metafora que representa un registro celestial, en el cual se hallan escritos todos los
pecados o crimenes cometidos por la humanidad.

La segunda aproximacion la identifica como un documento legal de deuda a modo
de un “pagaré”, mostrando asi una clara relacion de deudor y acreedor. Esto basado en la

aparicion de algunos pasajes en la LXX, donde cheirographon aparece en un contexto de



deuda. Asi, el cheirographon vendria a ser un reconocimiento firmado de la deuda de la
humanidad ante Dios, similar a un pagaré, en donde se hallan contenidas las clausulas
penales. Y por otro lado, la frase tois dogmasin seria una referencia a la Ley de Moisés y
a la Ley de la conciencia, cuya desobediencia a ellas provocé la deuda. De modo que, en
la cruz es anulado el certificado de deuda y no la Ley de Moisés. Esta posicion es
sostenida por exégetas como: Eduard Lohse, Peter O’Brien, David Garland, Roy Yates,
Harold Hoehner, Paul Billerbeck, entre otros.

La tercera aproximacion la identifica como una referencia a la Ley de Moisés. En
esta se presenta a la Ley como un acusador de los transgresores, convirtiéndose de ese
modo en un “documento de deuda”, razon por la cual Cristo la tuvo que eliminar. Esta
aproximacion fue sostenida desde la patristica por Severiano de Gébala y en los periodos
modernos por Joseph Lightfoot, quien interpreta el cheirographon a la luz de la
declaracion de Dt 27:14-26, donde se hace una referencia al contrato realizado entre Dios
y el pueblo de Israel, incluyendo dentro del documento las maldiciones que recaerian en
todo aquel que no cumpliese el contrato de obedecer a la Ley de Dios. Esto también
involucraria a los gentiles, quienes acorde a Ro 2:14-15, también realizaron un contrato
de obediencia a la Ley de sus conciencias. De ese modo, por causa de la desobediencia,
todo ser humano estaba condenado por la Ley, razon por la cual Jests lo anulo. Esta
aproximacion es sostenida con ligeras variantes por Lightfoot, Marvin R. Vincent,
William Hendriksen, Henry Matthew, Richard R. Melick, entre otros.

La cuarta aproximacion la identifica como un contrato, hallado en las manos del
diablo, y que fue realizado entre el demonio y el hombre. Dicha propuesta aparece dentro

de la época patristica, en las Catequesis bautismales de Juan Crisdstomo. Mas adelante,
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Agustin afiade que dicho documento era un certificado de servidumbre que el diablo
mismo poseia. Y aunque dicho pliego fue retenido por el diablo, incrementado por causa
de los pecados de la humanidad, fue finalmente eliminado por Jests con su muerte en la
cruz. Esta aproximacion es sostenida con algunas variantes por estudiosos de la literatura
apocrifa del medioevo, entre los cuales destacan: Michael Stone, Brian Murdoch y C. W.
Marx.

Asimismo, cabe recalcar que también las interpretaciones de algunos estudiosos
adventistas han sido influenciadas por las aproximaciones anteriormente desarrolladas:
(a) el Comentario Biblico Adventista, el cual apoyado por Ron Du Preez, asevera que
existe una clara correspondencia entre el cheirographon y la Ley Mosaica. Sin embargo,
el uso de la palabra griega dogma en lugar de nomos permite inferir que no toda la Ley
Mosaica habria sido abolida sino solo los elementos rituales de la Ley ceremonial, lo cual
es corroborado por Col 2:16. (b) Samuele Bacchiocchi, enfatiza que cheirographon es un
registro de pecados. Por lo cual la cruz llega a ser el lugar donde se destruye dicho
registro, para que el cristiano no pueda volver a ser acusado por sus inculpadores. Y (c)
Jon Paulien presenta al cheirographon como un libro que hace remembranza del pecado,
siendo este el registro que permanece en contra de nosotros y los dogmasin, los medios
por los cuales otros hombres aprovechan los sentimientos de incapacidad producidos por
el cheirographon. Asi, en la cruz, Cristo quita dicho “documento” de mano de los

acusadores del pueblo de Dios.

Conclusion
Primero, el término griego cheirographon era un documento escrito a propia

mano en el cual se registraba una deuda. Era un documento comun dentro de la sociedad
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greco-romana, empleado en asuntos comerciales, donde el acreedor lo guardaba como
una garantia para certificar la deuda que el prestamista tenia hacia él. Ademas, era un
registro legal suficiente para reclamar una deuda, presentar una acusacion o hacer una
defensa. Sin embargo su caracter era temporal y pasajero hasta el dia del pago, momento
en el cual dicho documento quedaba cancelado y por ende anulado. Este término era
comprendido por los colosenses, debido a las caracteristicas de la ciudad, donde el
comercio era una de sus actividades cotidianas.

Segundo, el término griego dogma era un decreto emitido por una autoridad real o
gubernamental sea humana o divina. Era empleado dentro de la sociedad antigua,
indistintamente para sefialar una orden o conjunto de dogmas, 6rdenes, decretos y
mandamientos explicitos dados por alguna autoridad, sea politica o eclesiastica. Sin
embargo, para el pueblo judio, dicho término también comprendia, las ordenanzas y
dogmas dados por Dios a través de los patriarcas y profetas. Considerando que la ciudad
de Colosas cont6 con una fuerte presencia judia y basado en el contexto inmediato de la
frase en estudio, el término dogma equivale a las 6érdenes inmutables dadas por Dios a
través de la historia del pueblo de Israel, siendo una de las ellas: la orden divina a ser
circuncidado.

Tercero, La relacion entre el cheirographon y los dogmasin posee la forma
estructural: sustantivo acusativo-articulo toig-sustantivo dativo. Y por el empleo de esta
estructura en otras epistolas paulinas, donde sintacticamente el sustantivo dativo siempre
es asignado como objeto indirecto, la traduccion mas adecuada de la frase griega vendria
a ser: “cancelando el certificado de deuda hacia los dogmas”. Esta propuesta de

traduccion es corroborada por el contexto inmediato de la frase en Col 2:14, donde no
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hay vestigio del tema de la anulacién de las dogmas divinos.

Cuarto, la metéafora de la cancelacion del cheirographon tois dogmasin se halla
enmarcada dentro del contexto de la base teoldgica “andad en Cristo”. Para lo cual Pablo
realiza seis declaraciones, como los fundamentos para enfrentar todo engafio que
amenace a la comunidad colosense. La frase en estudio aparece en la quinta declaracion,
donde Pablo presenta que Dios ha vivificado al creyente, el cual se encontraba en
condicidon de muerto por causa de sus transgresiones e incircuncision. Frente a lo cual
Dios perdon¢ las transgresiones y pag6 la deuda, de no estar circuncidado, hacia los
dogmas. Todo ello a través de Cristo, al morir en la cruz.

Quinto, el significado de cancelar el cheirographon tois dogmasin muestra una
sola metéafora del pago de una deuda, en la cual se presenta a Dios pagando el certificado
de deuda (cheirographon) hacia los dogmas, que ¢l mismo habia establecido. De este
modo, Dios cancela la deuda que pesaba sobre el creyente colosense, por no haber sido

circuncidado. Débito que fue pagado por Dios a través de la muerte de Cristo en la cruz.
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GLOSARIO

Decélogo. Los diez mandamientos dados por Dios en dos tablas de piedra y

referenciados en Ex 20:3-17, es llamado también Ley Moral.

Hépax legobmenon. Del Griego hapax, “una vez”, legdbmenon, “dicho”, es una
palabra o una forma (verbal) que se encuentra una sola vez en un escrito o una serie de

escritos. Es el caso de la palabra griega cheirographon.

Seudoepigrafico. Son los libros que el judaismo no incluyé en la Biblia hebrea, ni
los cristianos en el canon del Nuevo Testamento. Esto debido a que la atribucion de cada

uno de estos libros a tal o cual personaje es falso.

Ley ceremonial. Serie de fiestas religiosas, ritos, sacrificios y holocaustos
realizados por los israelitas, ordenados por Dios en el Pentateuco y que prefiguraban el

sacrificio y ministerio del Mesias.

Ley de la conciencia. Juicio intelectual, a través del cual cada persona que no
tiene conocimiento de la Ley de Moisés conoce lo que es correcto y lo que es incorrecto a

través de una reflexion personal.

Ley de Moisés. Los cinco primeros libros de la Biblia, los cuales dentro de la

clasificacion hebrea se les denominaba Toré.

Xviii



CAPITULO |

INTRODUCCION

Antecedentes del problema

En la epistola a los Colosenses, el apostol Pablo hace uso de la frase griega:
cheirographon tois dogmasin (Col 2:14), frase que en diferentes versiones ha sido
traducida como “cédula de los ritos” (RV1909); “acta de los decretos” (RV60); “deuda
que teniamos pendiente por los requisitos de la ley” (NVI1); “nota de nuestra deuda escrita
en ordenanzas”; “documento de deuda que consistia en decretos” (LBA),! y otros. Esta
variedad de traducciones se debe a que la frase griega hace uso de dos palabras poco
comunes dentro del registro biblico del Nuevo Testamento: (a) la palabra griega
cheirographon, que es un hapax legomenon,? y cuyo significado es: “un escrito a mano”®

o “un documento de deuda que se escribe con la propia mano” y (b) la palabra griega

dogmasin, cuya estructura morfolégica es el plural del sustantivo griego dogma, el cual

!La siguiente lista de traducciones obedecen a las versiones: la version Reina
Valera de 1909, la version Reina Valera de 1960, la Nueva Version Internacional, y La
Biblia de la Américas respectivamente.

2Jhon R. Kohlenberger 111, Edward Goodrick y James Swanson, The Exhaustive
Concordance to the Greek New Testament (Grand Rapids, MI: Zondervan, 1995), 1003,
en adelante ECGNT.

3Horst Balzt y Gerhard Schneider, Exegetical Dictionary of the New Testament
(Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1994), 3:464; Eduard Lohse, “yeipdypapov”, en
Theological Dictionary of the New Testament, ed. Gerhard Kittel y Gerhard Friedrich
(Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1974), 9:435, en adelante TDNT.



aparece solo cinco veces en todo el Nuevo Testamento,! siendo su significado “decreto”,
“ordenanza”, “orden”, “doctrina”, “dogma”.?

Sin embargo, la importancia de esta frase no radica en su uso poco comun, sino en
el significado teoldgico que implica la anulacion de dicho “documento de deuda”. El
mismo que, de acuerdo a la lectura del pasaje biblico, “es quitado de en medio y clavado
en una cruz” (Col 2:14). Entonces, la identificacion de este “documento de deuda” se
torna muy importante para tener una correcta interpretacion de Col 2:14. Ademas, tener

una comprension clara de la soteriologia en la epistola a los colosenses.

Aproximaciones a la interpretacion del cheirographon tois dogmasin

Cabe resaltar que al identificar dicho “cheirographon tois dogmasin” a través de
la historia cristiana, se puede vislumbrar una diversidad de interpretaciones. Las mismas
que surgen, como un intento de presentar la naturaleza de este cheirographon. Por ello, al
revisar los antecedentes de la interpretacion de esta frase, existe al menos cuatro diversas
propuestas de interpretacion de la frase cheirographon tois dogmasin: (a) un registro
celestial de los pecados humanos, (b) un certificado de deuda entre la humanidad y Dios,
(c) la Ley de Moisés, (d) un pacto entre el hombre y el diablo. Considerando también
dentro de la presente seccion algunas interpretaciones minoritarias y algunas propuestas
de autores adventistas, que tienen similitud con las cuatro aproximaciones mencionadas

anteriormente. Estos seran analizados en las siguientes secciones.

ECGNT, 222.

’Gerhard Kittel, “56yua” en TDNT, 2:230; Hans-Helmut Esser “56yua” en New
International Dictionary of New Testament Theology, ed. Colin Brown (Grand Rapids,
MI: Zondervan, 1999), 1:330. En adelante NIDNTT.



Un registro de los pecados humanos

La aproximacion del cheirographon como un registro de los pecados humanos
hallado en el cielo surge desde la época de la patristica. Pelagio afirmaba que dicho
“documento” era como un memorial en el cual se hallaban escritos los pecados de la
humanidad ante Dios.! Dicha interpretacion se torna importante pues mas adelante James
Dunn propone que esta es una metafora tomada del judaismo, que presenta a libros,
donde se escriben los actos de la vida de cada persona.? Siendo que el contexto del pasaje
muestra que dicho cheirographon esta “contra nosotros”, Dunn argumenta que el
documento en mencion es de condena. Por lo tanto, se trataria de un registro de las
transgresiones que es anulado gracias a la muerte de Cristo en la cruz. Esta seria segln
Dunn, otra manera de manifestar la absolucion de Dios sobre todos los pecados.

A esta misma conclusién también Ilega Wesley Carr, quien luego de hacer una
descripcion de diversas interpretaciones para cheirographon, concluye que se trata de las
transgresiones de los hombres. Sin embargo, difiere de Dunn al no descartar la
posibilidad, de que podria tratarse del autdgrafo de la propia condena de la humanidad.
De la declaracidon de Carr, se puede observar que existe mucha precaucion dentro del

ambito erudito, para afirmar con certeza cual es la naturaleza de este “documento”.

LAlexander Souter, Pelagius’s Expositions of Thirteen Epistles of St. Paul. Texts
and Studies 9.1-3, ed. A. Souter (Cambridge: Cambridge University Press, 1922-1931),
460.

2Dunn toma diferentes pasajes del Antiguo Testamento donde se hace referencia a
un libro celestial de la vida (Ex 32:32-33, Sal 69:28; Dan 12:1; Ap 3:5), en cuyos libros
son escritos las obras de bien y del mal con miras al juicio final. Presentando ademas el
uso del término yepdypagov para referirse a esos libros (Apocalipsis de Sofonias 3:6-9 y
Apocalipsis de Pablo 17), véase James D. Dunn, The Epistles to the Colossians and to
Philemon: A Commentary on the Greek Text (Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1996), 166.

SWesley Carr, "Two notes on Colossians”, JTS 24, no. 2 (1973): 492-500.



Pero, mientras James Dunn identifica al cheirographon como una metéfora del
judaismo, R. C. Lucas, propone que dicha imagen se halla basada en la practica romana
de colocar un letrero en la cruz, sobre la cabeza de los condenados a muerte. Escribiendo
en dicho letrero la lista de crimenes que pesaban sobre el reo y los motivos por los cuales
aquel individuo era crucificado.! Pero, es necesario aclarar que ambos autores llegan a la
conclusidn, que el cheirographon es una lista de pecados o crimenes cometidos por la
humanidad.

Un aporte semejante a Dunn es hecho por Everett Harrison, quien llega a la
conclusién que el cheirographon es una referencia a los pecados anulados por Cristo.
Pero al mismo tiempo, presenta a estos pecados como una desobediencia a la Ley de
Moisés y a la Ley de la conciencia. 2 Tal pereciera que Harrison y Dunn tratan de estar en
acuerdo con la interpretacion de la lista de pecados, sin obviar el papel de la Ley de
Moisés en la formulacién de dicho documento. Asi, estos dos autores estan en acuerdo al
concluir que lo anulado fue el registro de las transgresiones y no los decretos bajo los
cuales se los ha promulgado, de manera que dichos decretos ain se hallan en vigencia.®

Pero, a diferencia de Harrison, Ralph Martin presenta al cheirographon como un
registro, que es conservado por Dios y en cuyo interior se hallan registrados los pecados
de la humanidad. Y aunque dicho registro es utilizado por los malos espiritus para acusar

a todo hombre de su condicion de pecaminosidad, fue el mismo Cristo quien destruyo su

R. C. Lucas, The Message of Colossians and Philemon (Downers Grove, IL:
InterVarsity Press, 1980), 108.

2Everett F. Harrison, Colossians: Christ All-Sufficient (Chicago, IL: Moody Press,
1971), 62.

3Dunn, The Epistles to the Colossians and to Philemon, 166.



eficacia a través de su muerte en la cruz.! De este modo deja a un lado la propuesta de
Harrison y Dunn, que dichos cargos sean regulados por la Ley de Moisés, a la cual el
deudor ha desobedecido. A esta conclusion también arriba Lincoln,? quien enfatiza que el
cheirographon es empleado en la epistola para hablar de un libro en los cielos, en el cual
se hallan registrados todos los hechos pecaminosos.

Por otro lado, dentro de esta aproximacion interpretativa, Markus Barth y Helmut
Blanke, tienen una comprension mas consolidada, al relacionar de manera paralela al
cheirographon con las concepciones rabinicas de una lista divina de pecados. A esta
conclusidn llegan, basados en el registro del Apocalipsis de Pablo, donde se lee la
descripcion de un alma, azotada por los angeles, quien pregunta a los seres celestiales
sobre los motivos por los cuales esta siendo vapuleado. En respuesta, uno de los angeles
trae un libro y lee los pecados realizados por dicha alma, de modo que al escucharle, el
alma queda en silencio sin poderle refutar, pues todo lo declarado era verdad.® Asi,
partiendo de este apocalipsis apocrifo, cabe la interpretacién de un registro ubicado y
guardado en el cielo por angeles. Luego de tomar esta posicion, Barth y Blanke
consideran que el pasaje debe ser interpretado en un contexto de perddn.* Por lo tanto,

discrepa de la posibilidad de que tois dogmasin se refiera a algun reglamento o a la Ley.

'Ralph Martin, Ephessians, Colossians and Philemon, Interpretation (Louisville,
KY: Jhon Knox Press, 1991), 84.

2Andrew T. Lincoln, Colossians, The New Interpreter’s Bible (Nashville, TN:
Avingdon Press, 2000), 11:625.

3James McConkey Robinson, Richard Smith y Coptic Gnostic Library Project,
The Nag Hammadi Library in English, 4ta ed. (Leiden: E. J. Brill, 1996), 258.

“Markus Barth y Helmut Blanke, Colossians: A New Translation with
Introduction and Commentary, en Anchor Yale Bible (New Haven, CT: Yale University
Press, 2008), 369.



Asimismo, estudiosos como Jhon Barclay, R. Kent Hughes y Paul E. Deterding,
reconocen la existencia de un registro celestial, en el cual se hallan escritos los pecados
de la humanidad.! También, Arthur Patzia afiade a esta aproximacion que el contexto
inmediato del pasaje resalta el tema del perdon de los pecados. A la vez argumenta que la
muerte de Cristo dio al creyente colosense victoria sobre los poderes del mal, libertad de
las practicas legalistas y resolvio la deuda de la humanidad hacia Dios.?

Cabe resaltar que aunque esta propuesta cuenta con el apoyo de algunos pasajes
del Antiguo Testamento, pues la imagen de una lista de pecados del hombre ante Dios y
el acto de borrar para solucionar dicha situacion, estuvo constantemente presente en el
pensamiento del AT. Asi, pasajes biblicos como Is 1:18 y 43:25 brindan cierto sustento a
esta propuesta, mas aun cuando este ultimo versiculo que reza: “Yo, yo soy, quien borra
tus transgresiones y no me acordaré mas de tus pecados”, emplea en la version LXX, el

verbo griego é€aAeipm para referirse a borrar, el mismo que es utilizado en Col 2:14.

Un certificado de deuda entre la humanidad y Dios
Esta aproximacion propone, tomar al cheirographon como un documento legal de
deuda a modo de un “pagaré”, debido a la aparicion de algunos pasajes en la LXX donde
se emplea el término cheirographon en un contexto de deuda. Asi, dentro de esta
propuesta de interpretacion, Eduard Lohse declara que dicho “documento” muestra una

clara relacion de deudor y acreedor, argumentando que el cheirographon es una metafora

1John M. G. Barclay, Colossians and Philemon, (Londres: T&T Clark, 2001), 83;
R. Kent Hughes, Colossians and Philemon: The Supremacy of Christ, Preaching the
Word (Westchester, IL: Crossway Books, 1989), 78; Paul E. Deterding, Colossians,
Concordia Commentar (Saint Louis, MO: Concordia, 2003), 97.

2Arthur G. Patzia, New International Biblical Commentary: Ephesians,
Colossians, Philemon (Peabody, MA: Hendrickson, 1990), 59.



del judaismo. Para lo cual presenta evidencias dentro de la literatura judia, como la
referencia al Rabi Akiba, quien identifica a Dios como un tendero, que presta dinero y lo
apunta en su libro grande.! También recurre a algunas declaraciones del Tanhuma
Midrash, donde el Rabi dice: “Cuando el hombre peca, Dios escribe la deuda de muerte.
Si el hombre se arrepiente, la deuda es cancelada y si no se arrepiente lo que esta
registrado es valido”.? Estos argumentos presentados por Lohse, gozan del apoyo de
estudiosos de la cultura judia como Billerbeck® y Willy Staerk. Asi, este Gltimo afiade la
referencia a la oracién Avinu Malkenu, donde Dios es invocado bajo la declaracion:
“Nuestro Padre, nuestro rey, en tu gran misericordia cancela todas nuestras deudas”.*
Por otro lado, al examinar la declaracion griega tois dogmasin, Lohse propone que
en realidad estas son las "normas" que suplen la base legal, que muestran el enredo del
hombre, en una deuda que no pudiendo pagar, fueron canceladas por Cristo en la cruz.
Asi, Lohse declara que dichas normas son los pecados, los cuales estuvieron siempre en
contra de la humanidad y que fueron clavados en la cruz a través de Cristo.® Para llegar a
esta conclusion, Lohse se apoya en el uso del verbo dogmatizo (SoypatiCw) en el mismo
contexto del pasaje en estudio (Col 2:20), donde se refiere a los principios y regulaciones

filosoficas empleados por los falsos maestros en Colosas.

'Eduard Lohse, A Commentary on Epistles to Colossians and to Philemon
(Philadelphia, PA: Fortress Press, 1971), 108.

2Tanhuma Midrash, 140b.

3Hermann Strack y Paul Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament aus
Talmud und Midrasch (Minchen: C. H. Beck, 1954), 3:628.

“The New Jewish Encyclopedia, ed. rev. 1976, ver “Avinu Malkenu”

SLohse, 110.



Dentro de esta misma linea de interpretacion, Eduard Schweizer aseveraba que el
cheirographon era el acta extendido privadamente de pufio y letra del hombre, el cual
pesaba sobre la humanidad, y que fue anulado més adelante con la muerte de Cristo en la
cruz.! De la misma manera, Todd Still concluye que dicho cheirographon es una
referencia a la deuda incurrida por causa de la pecaminosidad humana.? Este argumento
es desarrollado por autores como Peter O’Brien y David Garland.

De modo que O’Brien? declara que dicho cheirographon debe ser comprendido
como “un reconocimiento firmado de nuestra deuda delante de Dios, semejante a un
pagaré, que contiene las clausulas penales”, para lo cual hace referencia a Job 5:3 y FIm
19. Asi, las clausulas penales son los dictdmenes ante la desobediencia del pactante (sea
este judio o gentil) al trato establecido con Dios. Los judios al desobedecer la Ley de
Moisés y los gentiles al desobedecer la Ley de sus conciencias. De este modo la frase tois
dogmasin, argumenta O’Brien, es una referencia a la Ley de Moisés y a la Ley de la
conciencia, cuya desobediencia a las mismas provoco la deuda. Concluye al final que lo
anulado en la cruz es el certificado de deuda y no dichas Leyes.

Por su parte, Garland aduce que el cheirographon es una referencia a la deuda de
los judios y gentiles delante de Dios, debido a la caracteristica de este documento, de ser

escrito con la propia mano, para asi autenticar dicho acuerdo.* Aunque cabe mencionar

'Eduard Schweizer, La carta a los Colosenses (Salamanca: Sigueme, 1987), 130.

2Todd D. Still, Colossians, de Expositor s Bible Commentary, ed. Tremper
Lonhman 11l y David Garland (Grand Rapids, MI: Zondervan, 2006), 315.

3peter T. O’Brien, Colossians-Philemon, de Word Biblical Commentary (Dallas,
TX: Word Books, 2002), 44:125.

“David E. Garland, Colossians and Philemon, de The NIV Application
Commentary (Grand Rapids, MI: Zondervan, 1998), 151.



que para llegar a esta conclusion Garland hace uso de la tesis de Roy Yates,! quien
presenta al cheirographon, como la imagen de un trato firmado o escrito por la propia
mano del deudor. Por lo tanto, Garland descarta la idea que dicho “documento” pueda
hacer alguna referencia a la Ley de Moisés, no explicando la relacién entre la frase tois
dogmasin con el término cheirographon. Por otro lado, Harold W. Hoehner, Philip W.
Comfort y Peter H. Davids? califican de atractiva la interpretacion de ubicar al
cheirographon como los cargos escritos en los libros de los cielos, y que se hallan en
contra de los seres humanos.

Difiriendo un poco de esta linea de interpretacion, Bonnie Bowman Thurston,
presenta al cheirographon como las demandas legales, aunque también abarca los
pecados de la humanidad.® Sin embargo, esta propuesta de interpretacion, tiene el escollo
de no considerar que la comunidad colosense, al parecer, estaba conformada también por
griegos y no exclusivamente por judios, lo cual habria dificultado la comprension de esta
imagen. Por otra parte, como lo refiere Billerbeck, en la visién del judaismo, Dios
cancela una deuda solo cuando las escalas de los méritos y las deudas se hallan en
equilibrio.* Asi, si se considera que el cheirographon es una imagen basada en el

judaismo, su cancelacion deberia también obedecer a la misma imagen judia. Sin

'Roy Yates, The Epistle to the Colossians, de Epworth Commentaries Series
(Londres: Epworth, 1993), 252.

2Harold W. Hoehner, Philip W. Comfort y Peter H. Davids, Ephesians,
Philippians, Colossians, 1&2 Thessalonians, Philemon, de Cornerstone Biblical
Commentary (Carol Stream, IL: Tyndale, 2008), 272.

3Bonnie Bowman Thurston, Reading Colossians, Ephesians, and 2 Thessalonians,
de Reading the New Testament Series (Macon, GA: Smith&Helwys, 2007), 45.

“Strack y Billerbeck, 3:78.
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embargo, el pensamiento de equilibrio entre los méritos y las deudas, se halla en clara
contraposicion frente al cristianismo, lo cual dificultaria la comprension de la comunidad

colosense a la epistola enviada por Pablo.

La Ley de Moisés

La tercera aproximacion presenta al cheirographon como una referencia a la Ley
de Moiseés. Es importante reconocer que desde el periodo de la Patristica, Severiano de
Gabala ya enfatizaba que la ley fue dada como un acusador de todos los transgresores.*
Convirtiéndose de ese modo la misma Ley Moral en un “documento de deuda”, razén por
la cual Cristo la elimind. Més adelante, Joseph Barber Lightfoot, une la figura de contrato
provisto por la palabra cheirographon y lo presenta en paralelo a las declaraciones de Dt
27:14-26, donde él ve una clara referencia a un contrato realizado entre Dios y el pueblo
de Israel. Dentro del cual se hallan claramente estipuladas las maldiciones que recaerian
en todo aquel que no cumpliese con los decretos de la Ley de Dios.?

Sin embargo, aun cuando dicho contrato excluye a los gentiles (pues ellos no
realizaron el contrato con Dios, al modo como lo hicieron los israelitas), Lightfoot
argumenta, basado en Ro 2:14-15, que también los gentiles estan involucrados en dicho
contrato, a través de la ley de sus conciencias, la misma que Dios mismo escribié en sus
corazones. De este modo, todo ser humano estaba condenado por la Ley de Dios.

Por otro lado, no todos en esta aproximacion interpretativa aceptan lo mencionado

peter Gorday, Colossians, 1-2 Thessalonians, 1-2 Timothy, Titus, Philemon, de
Ancient Christian Commentary on Scripture (Downers Grove, IL: InterVarsity Press,
2000), 9:33.

2Joseph Barber Lightfoot, Colossians and Philemon, de The Crossway Classic
Commentaries. 1ra edicién inglesa (Wheaton, IL: Crossway Books, 1997), Col 2.14.
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por Lightfoot, como por ejemplo Thomas Abbott quien describe al cheirographon como
un término técnico del griego tardio y que llego a ser un término legal muy utilizado en el
gobierno romano.! Observando que el término cheirographon tiene una relacion directa a
Dt 27:14-26 y Ro 2:14-15, distinguiendo por ese lado su interpretacion de la realizada por
Lightfoot. Sin embargo, afirma que la frase tois dogmasin es una alusion clara a la Ley de
Moisés y es fundamental para develar la naturaleza del cheirographon.

Por su parte, Curtis Vaughan presenta tres argumentos biblicos, que a su criterio
presentan al cheirographon como la Ley de Moisés: (a) “fue escrito en ordenanzas”, es
decir, que contiene reglas y demandas legales, basandose en Ef 2:15, (b) es “contra
nosotros”, donde argumenta que esta es una imagen de la justicia exigida por la Ley de
Dios y (c) “permanece opuesta a nosotros”, debido a la imposibilidad de cumplir la ley a
cabalidad. Por tal motivo la frase cheirographon tois dogmasin, alega VVaughan, es una
clara referencia a la Ley de Moisés.? A esta postura se unen autores como Marvin R.
Vincent, quien también presenta al cheirographon como una referencia a la Ley Moral, la
cual se torn6 en un motivo de deuda, debido a la dificultad para cumplirla. Razon por la
cual fue un gran obstaculo para la nacion judia.®

Ligado a esta postura interpretativa, William Hendriksen presenta a la Ley moral,

como un adversario y un acusador de los transgresores, la cual confrontaba a los hombres

Thomas Kingsmill Abbott, A Critical and Exegetical Commentary on the
Epistles to the Ephesians and to the Colossians (New York: C. Scribner's Sons, 1909),
254,

2Curtis Vaughan, Colossians, de The Expositor’s Bible Commentary, ed. Frank E.
Gabelein (Grand Rapids, MI: Zondervan, 1981), 11:201.

3Marvin Richardson Vincent, Word Studies in the New Testament (Bellingham,
WA: Logos Research Systems, 2002), 3:490.
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con la dura sentencia.! Dicha idea es adoptada por: Henry Matthew, Robert Jamieson, A.
R. Fausset y David Brown, quienes inciden que el cheirographon es una referencia al
Decélogo, debido a que él es quien acusa a la humanidad de las transgresiones. Por otro
lado, Joseph Agar Beet y Harris Murray agregan que es en la cruz de Cristo donde se
remueven todos los obstaculos que estaban tendidos en la Ley.?

Por otro lado, Richard R. Melick, Jr., también adopta esta interpretacion pero con
la variante que, el cheirographon no representa en esencia la Ley Moral, sino solamente
los aspectos legales condenatorios de ella. De esta manera, las condenas de la Ley las
canceladas por Cristo y no la Ley en si misma.® A esta misma conclusion llega William
Barclay, quien argumenta que tanto la condena dada por la Ley de Moisés y la condena
dada por la Ley de la conciencia, fueron canceladas por Cristo al morir en la cruz.*

De modo similar, otra muestra de inclusion es la propuesta por D. A. Carson, R.
T. France, J. A. Motyer y G. J. Wenham, quienes resaltan que esta acta de decretos
abarca tanto a judios como a gentiles. En ambos casos, la pena por transgredir la Ley de

Moisés o la Ley de la conciencia seria la muerte y puesto que no fue cumplida por

Ywilliam Hendriksen, Comentario al Nuevo Testamento. Exposicion de
Colosenses y Filemén (Grand Rapids, MI: Libros Desafio, 1982), 141.

2Matthew Henry y Francisco Lacueva, Comentario biblico de Matthew Henry
(Terrasa: Editorial Clie, 1999), 1711; Robert Jamieson, A. R. Fausset y David Brown,
The Bethany Parallel Commentary on the New Testament (Minneapolis, MN: Bethany,
1983), Col 2:14; Joseph Agar Beet, Beet's Commentaries: Colossians (Albany, OR: Ages
Software, 1999), Col 2.14; Harris Murray, Colossians and Philemon Exegetical Guide to
the Greek New Testament (Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1991), 107.

3Richard R. Melick, Jr., Philippians, Colossians, Philemon, de The New American
Commentary (Nashville, TN: Broadman Press, 1991), 32:264.

“William Barclay, Filipenses, Colosenses, 1, 2 de Tesalonicenses, de Comentario
al Nuevo Testamento (Terrasa: Editorial Clie, 1999), 176.
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ninguno de los grupos, esta ley se torno “contraria”.! Esta postura también es adoptada
por Charles F. Pfeiffer y Everett Falconer Harrison, quienes creen que este
cheirographon es un certificado de deuda, resultado de la desobediencia a la Ley de
Moisés. Aunque dejan entrever que para los gentiles esto también puede incluir sus
conciencias.?

Asi, basados en esta posicidn autores como, M. S. Mills, Robert Wall, N. Wright,
Frederick Bruce y Jhon MacArthur se han inclinado a aceptar que la interpretacion del
término griego cheirographon es una referencia directa a la Ley de Moisés (incluyendo
los diez mandamientos), la cual fue clavada en la cruz. 3

Sin embargo, existen otras posturas interpretativas que partiendo de la
interpretacion del cheirographon como una referencia de la Ley de Moisés, presentan
algunas variantes, tal como la propuesta de Earl D. Radmacher, quien presenta al
cheirographon como los pecados personales y los reglamentos de la Ley que condenaban

a la humanidad, los mismos que fueron abolidos.* Del mismo modo John Lange, quien

ID. A. Carson y et al, Nuevo comentario biblico: siglo veintiuno (Miami:
Sociedades Biblicas Unidas, 1999), 123.

2Charles F. Pfeiffer y Everett Falconer Harrison, eds., The Wycliffe Bible
Commentary: New Testament (Chicago, IL: Moody Press, 1962), Col 2:14.

3M. S. Mills, Colossians: A Study Guide to Paul's Epistle to the Saints at
Colossae (Dallas, TX: 3E Ministries, 1999), Col 2:6; Robert W. Wall, Colossians &
Philemon, de The IVP New Testament Commentary Series (Downers Grove, IL:
InterVarsity Press, 1993), Col 2:13; N. T. Wright, Colossians and Philemon: An
Introduction and Commentary, Tyndale New Testament Commentaries (Nottingham:
InterVarsity Press, 1986), 12:117; Frederick F. Bruce, The Epistles to the Colossians, to
Philemon, and to the Ephesians, de The New International Commentary on the New
Testament (Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1984), 110; John MacArthur, Colossians
(Chicago, IL: Moody Press, 1996), 111.

“Earl D. Radmacher, Ronald B. Allen y H. Wayne, eds., Nuevo comentario
ilustrado de la Biblia (Nashville, TN: Editorial Caribe, 2003), 1532.
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luego de relacionar al cheirographon con la Ley de Moiseés, concluye que lo eliminado no
fue la Ley Mosaica sino, la maldicion de la misma, de la cual fue victima toda la
humanidad a causa de sus pecados.!

Otra interpretacion que presenta una variante, es la propuesta por Robert Bratcher
y Eugene Nida, quienes presentan al cheirographon como un documento o registro de
una deuda (el papel que dice cuanto se debe, o la lista de las deudas). Pero, al evaluar la
frase tois dogmasin sugieren que esta es una referencia a la legislacion que muestra la
deuda del ser humano, aseverando que dicha legislacion no es otra sino la Ley Mosaica.
Concluyendo, que en la frase cheirographon tois dogmasin, Pablo esta presentando la
anulacién no solo de la deuda, sino también de la legislacién que hacia deudor a la
humanidad, es decir la “Ley de Moisés”.?

Algunas variantes adicionales a esta interpretacion fueron dadas desde el siglo
XVI. Por ejemplo, Juan Calvino en su comentario biblico, interpreta Col 2:14 a la luz de
Ef 2:15, donde argumenta que Pablo hace una clara referencia a la Ley, ya que no existe
otra mencion del sustantivo dogma en las cartas paulinas. Ante la imposibilidad que se
trate de la Ley moral, Calvino argumenta que es una referencia a la ley ceremonial.® Esta
interpretacion es, también, sostenida por Adam Clarke, quien llega a la misma conclusién

que Calvino, afirmando que la Ley ceremonial tuvo su cumplimiento en Jesus y por ende

1John Peter Lange, et al, A Commentary on the Holy Scriptures: Colossians
(Bellingham, WA: Logos Research Systems, 2008), 47.

2Robert G. Bratcher y Eugene Albert Nida, A Handbook on Paul's Letters to the
Colossians and to Philemon (New York: United Bible Societies, 1993), 61.

3John Calvin y John Pringle, Commentaries on the Epistles of Paul the Apostle to
the Philippians, Colossians, and Thessalonians (Bellingham, WA: Logos Research
Systems, 2010), 188.
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fue anulada.! Sin embargo, esta interpretacion toma un nuevo matiz en la postura
presentada por William MacDonald y Arthur Farstad, quienes proponen que el
cheirographon es una imagen tanto de la Ley Moral como de la Ley Ceremonial, puesto

que en ambas se presentan 6rdenes y decretos dados por Dios.?

Un pacto entre Adan y el diablo

La cuarta aproximacion interpreta a la frase cheirographon tois dogmasin como
un contrato realizado entre Adan y el diablo, documento que luego de la caida del hombre
quedd en manos del demonio. Dicha propuesta aparece dentro de la época patristica, en
las Catequesis bautismales de Juan Cris6stomo, quien alegaba la existencia de un pliego
de cargos, resultado de la desobediencia edénica al pacto entre Dios y Adan. Dicho pliego
fue retenido por el diablo y aunque incrementado por la humanidad fue finalmente
eliminado por JesUs con su muerte en la cruz.®

Similar a este pensamiento, Agustin de Hipona, en sus Confesiones y en sus
Tratados sobre la primera carta de Juan, aseveraba que dicho documento era un
certificado de servidumbre que se hallaba en poder del diablo, pero que, por la sangre de

Cristo fue destruido.*

LAdam Clarke, The New Testament of our Lord and Savior Jesus Christ (New
York: Carlton&Porter, 1817), 159.

2William MacDonald y Arthur Farstad, Believer's Bible Commentary: Old and
New Testaments (Nashville, TN: Thomas Nelson, 1997), 63.

3Aunque la interpretacion de Crisdstomo no presenta un contrato entre el diablo y
Adan, se le puede considerar como el primer antecesor de esta corriente interpretative.
Véase Philip Schaff, Chrysostom: Homilies on Galatians, Ephesians, Philippians,
Colossians, Thessalonians, Timothy, Titus, and Philemon, de The Nicene and Post-
Nicene Fathers (Oak Harbor, WA: Logos Research Systems, 1997), 8:286.

4Schaff, 7:463.
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Aunque ambas interpretaciones de los padres de la iglesia son afines, existe la
diferencia que mientras Criséstomo afirma que dicho documento fue dado por Dios, al
decir: “el dia que de él comieres ciertamente moriras” (Gn 2:17), registro que fue
acumuléndose conforme la humanidad pecaba, Agustin lo presentaba como un
documento de servidumbre, una especie de certificado, a través del cual el diablo exigia
al hombre su servicio. Sin embargo, estas diferencias hermenéuticas, de dos padres de la
iglesia muy influyentes, se volcaron mas adelante en una serie de relatos apécrifos
medievales, que trataban de explicar lo acontecido en el Edén y hallar el significado de
aquel “documento de deuda”.

Una de las leyendas del contrato de Adan con el diablo es el cheirographon de
Adén. Para lo cual, basado en diferentes manuscritos hallados del Medioevo, Michael
Stone, presenta la leyenda de un segundo engafio del diablo hacia Adan y Eva. Dicho
engafio consistia en la realizacion de un trato, a través del cual la pareja edénica
someterian a todos sus descendientes al gobierno del diablo, a cambio de no morir el
mismo dia de la caida.! Pues de esta manera lo habia decretado Dios a la pareja edénica
antes que desobedecieran a su mandato, al declarar: “el dia que de él comieres
ciertamente moriras” (Gn 2:17 R60).

De esta manera, temiendo Adan morir ese mismo dia, hizo un trato con el diablo y
cay6 en un segundo engafio al aceptar dicho convenio. Dicho contrato fue escrito por el
mismo diablo en dos lugares: (a) en la mente del mismo diablo y (b) en la conciencia de

Adéan y de toda su raza. De ese modo Adan, argumenta Stone, cambio su larga vida por

Michael Stone, Adam’s Contract with Satan: The leyend of the Cheirograph of
Adam (Bloomington, IN: Indiana University Press, 2002), 1009.
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un periodo de vida mas corto. Como base de todo este argumento, Stone se centra
exclusivamente en el relato eslavo “Vita Adae et Evae”.!

Esta interpretacion es también apoyada por otros destacados estudiosos como
Brian Murdoch y C. W. Marx. Este ultimo argumenta que el diablo logr6 que Adan le
diera homenaje, robando de esa manera la lealtad que la humanidad debia dar a Dios y
sustrayendo asi al siervo de Dios, para transformarlo en un siervo suyo.? Todo ello es
declarado basado en la obra de Anselmo de Canterbury “Cur Deu Homo™® y también en
“el Evangelio de Nicodemo”.*

Todos estos estudios historicos, muestran la antigtiedad del motivo cheirographon

1Stone realiza un trabajo loable al realizar estudios de comparacion y analisis de
diferentes relatos de la Edad Media que narran la historia de Adan y Eva, en el armenio,
georgiano, eslavo, copto. Estos estudios cobran valor, pues en cada lengua, Stone
presenta diferentes variantes, siendo una de ellas la leyenda del cheirographon que
aparece en el relato de Adan y Eva del texto eslavo. De ese modo, Stone presenta una
vision oriental del relato del Adan y Eva, en contraste con la vision occidental de Agustin
de Hipona. VVéase Michael E. Stone, A History of the Literature of Adam and Eve
(Atlanta, GA: Scholars Press, 1992).

2C. W. Marx, The Devil's Rights and the Redemption in the Literature of Medieval
England (Cambridge: D. S. Brewer, 1995), 87; Brian Murdoch, Adam’s Grace Fall and
Redemption in Medieval Literature (Cambridge: D. S. Brewer, 2000), 72.

3En el libro 1, capitulo VII, Anselmo presenta una discusion sobre la autoridad del
diablo sobre el hombre, tomando como referencia a Col 2:14. Pero concluye que dicho
decreto no era del diablo, sino un justo juicio decretado por Dios, el cual fue escrito con
el objetivo de ser confirmado. Véase Global Catholic Network http://www.ewtn.com/
library/CHRIST/CURDEUS.HTM (consultado: 15 de diciembre, 2010).

“El Evangelio de Nicodemo es un Evangelio apdcrifo encontrado en Nag
Hammadi, conocido como “El evangelio copto de los egipcios, el acta de Poncio
Pilatos”, destinado a la comunidad gnostica egipcia. En el capitulo XXIII, relata el
episodio del descenso de Cristo a los infiernos, donde aplasta a los poderes de la
oscuridad y la muerte, trayendo a Adan hacia la claridad de su luz. Véase Alternative
Religions Educational Network (ARSNT) http://www.aren.org/prison/documents/
religion/Pseudepigrapha/The%20Gospel%2001%20Nicodemus,%20formerly%20called%
20the%20Acts%200f%20Pontius%20Pilate.pdf (consultado: 15 de diciembre, 2010).
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tois dogmasin y la forma como los Padres de la iglesia lo habian vinculado con el pasaje
de Col 2:14. Aunque dichos estudios presentan propuestas peculiares, es necesario
reconocer que carecen de un estudio exegético gramatical del texto biblico. Por el
contrario, investigan en los fragmentos de diversos libros apécrifos medievales la

respuesta al significado del cheirographon.

Otras aproximaciones minoritarias

Ya desde la Patristica se podian hallar algunas posturas interpretativas
particulares, como la propuesta de Teodoreto de Ciro, quien identifico al cheirographon
como una referencia directa al “cuerpo”, con el cual se comete todo tipo de
transgresiones.'Otra propuesta, es presentada por Oliva Blanchette,? quien tomando como
base la tesis de J. Daniélou,® asevera que los judios cristianos tomaron la imagen de un
libro celestial que podia ser leido de manera visionaria. Dicho libro se hallaba
relacionado directamente con Cristo, pues es él, la nueva revelacion del Padre. Blanchette
sugiere una combinacion de la “exégesis clasica™ y la interpretacion judeo-cristiana.® Por
lo cual considerando que el documento de culpabilidad es nuestro cuerpo y carne,

concluye que Cristo es el “documento de deuda” debido a que €l llevd nuestro cuerpo y

!Gorday, 33.

2QOliva A. Blanchette, “Does the Cheirographon of Col 2:14 Represent Christ
himself.” Catholic Biblical Quarterly 23, no. 3 (1961): 306-312.

3). Daniélou, Théologie du judéo-christanisme (Paris: Desclee&Cie, 1958), 151
63.

“De esta manera se denomina a la interpretacion del cheirographon como un
documento de culpa, el cual acusa al deudor.

SEsta interpretacion presenta al cheirographon como un registro de los pecados de
toda la humanidad.
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carne. EI mismo que fue clavado en la cruz. Aunque cabe considerar que la propuesta de
Teodoreto de Ciro, como la de Oliva Blanchette dificilmente podrian ser apoyadas por el
contexto del pasaje.

Otra propuesta es dada por Ernest Martin, al declarar que no fue la Ley de Moisés
la que se anuld sino el espiritu del legalismo, a esta conclusion llega luego de relacionar
la declaracion existente en Col 2:14 con la declaracion de Ef 2:15.1 Pero, es de notar que

aunque dicha interpretacion tiene algunos aciertos, no ha tenido gran aceptacion.

Algunas aproximaciones adventistas
Frente a esta variedad de interpretaciones presentadas, dentro de las propuestas
de estudiosos de la iglesia adventista, se hallan por lo menos cuatro interpretaciones
significativas que tienen similitud con las aproximaciones estudiadas anteriormente:

(@) La interpretacion del Comentario Biblico Adventista (CBA) sefiala el
significado de cheirographon tois dogmasin como “el documento con sus
requerimientos”, refiriéndose claramente a la Ley. Pero esta referencia a la Ley no
corresponde a los Diez Mandamientos, pues Pablo sostuvo la santidad e inmutabilidad de
la Ley. Sin embargo, por la referencia hallada en Col 2:16 respecto a comida, bebida, dias
de fiesta, luna nueva y sabados”, el CBA sugiere que se trata de la Ley ceremonial,?
aunque asevera que “Pablo no hace una clara distincion entre la Ley Moral y

Ceremonial”. Dicha elucidacién es argumentada por Ron du Preez, quien luego de

'Ernest D. Martin, “Colossians, Philemon”, en Believers Church Bible
Commentary (Scottdale, PA: Herald Press, 1993), 115.

2<E] acta de los decretos (Col 2:14)” [Nota adicional del capitulo 2], Comentario
Biblico Adventista, ed. Francis D. Nichol, trad. Victor Ampuero Matta (Boise, ID:
Publicaciones Interamericanas, 1978), 7:215.
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relacionar a Col 2:14 con Ef 2:15, asevera que existe una clara correspondencia entre el
cheirographon y la Ley Mosaica, aun a pesar que Pablo no realiza ninguna mencion de la
palabra griega nomos (vopog) en toda la epistola a los Colosenses. De manera que Du
Preez sugiere que esta relacion se debe a: (1) la abstencion de Pablo a usar el término
nomos para evitar dar la impresion que toda la Ley de Moisés habia sido abolida; (2) la
vigencia del Decélogo, las leyes de salud y otros principios de la Torah y (3) la
corroboracion realizada en Col 2:16, donde se describe la lista de elementos rituales de la
ley ceremonial .

(b) La interpretacion propuesta por Samuele Bacchiocchi muestra que la palabra
griega dogmasin, no puede significar Ley, pues este topico esta ausente del contexto.
Motivo por el cual la interpretacion de cheirographon seria “registro de pecados”.2 Por lo
cual, la cruz es el lugar donde se destruye dicho registro, para que el cristiano no sea
acusado, y siendo sus inculpadores desarmados, estos ya no pueden condenar al creyente.

(c) La interpretacién de Jon Paulien presenta al cheirographon como un libro que
hace remembranza del pecado.® Y dado que la memoria del pecado Ileva al hombre hacia
una mala conciencia, el hombre permanece condenado ante el cheirographon. Asimismo,
el “documento de deuda” permanece en contra de nosotros, con referencia a los decretos,

siendo la transgresién de estos decretos lo que ha colocado al hombre en una situacion de

'Ronald Du Preez, “Is the Seventh-Day Shabbath a ‘Shadow of Things to Come’”,
en Interpreting Scripture: Bible Questions and Answers 2, ed. Gerhard Pfandl (Silver
Spring, MD: Biblical Research Institute, 2010), 391-2.

2Samuele Bacchiocchi, From Sabbath to Sunday (Rome: Pontifical Gregorian
University Press, 1977), 339-369.

SAndrews University. http://www.andrews.edu/~jonp/colossians2.htm
(consultado: 15 de diciembre, 2010).


http://www.andrews.edu/~jonp/colossians2.htm
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grave deuda, como un asunto de conciencia. Paulien entiende que los dogmas son los
medios por los cuales otros hombres aprovechan los sentimientos de incapacidad
producidos por el cheirographon. Asi, al mencionar Pablo que el “documento de deuda”
es tomado de en medio, estd mostrando la posicion de testigo acusador que tiene este
cheirographon, el cual se halla en manos de los principados y potestades, para ser
utilizados en contra de los cristianos. En la cruz, Cristo quita dicho cheirographon de

mano de los acusadores del pueblo de Dios.

Enunciado del problema
Como se puede ver en esta revision, existe una diversidad de interpretaciones para
el significado de la frase griega cheirographon tois dogmasin. Por lo cual, la relevancia
del texto hace necesario realizar un analisis de la frase basado en una exégesis de la
pericopa de Col 2:6-15, a fin de poder dar una propuesta exegética a la expresion en
mencidn. De manera que el presente estudio intenta responder a la pregunta ¢cual es el

significado de la frase cheirographon tois dogmasin en el contexto de Col 2:6-15?

Propdsito
El propdsito de la presente investigacion es comprender el significado de la frase

griega cheirographon tois dogmasin en el contexto de Col 2:6-15.

Importancia
En primer lugar, esta investigacion aporta para la soteriologia adventista, pues
intenta responder qué fue cancelado en la cruz. Se amplia asi la comprension de las
implicancias de la muerte de Cristo en la cruz, desde la perspectiva paulina. En segundo

lugar, esta investigacion es un aporte para la exégesis biblica de la epistola a los
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colosenses, debido a que se hara un analisis exegético de la pericopa de Col 2:6-15. En
tercer lugar, el presente estudio brinda un aporte metodolégico para el anélisis de motivos
biblicos que aparecen solo una vez en todo el texto biblico. En cuarto lugar, esta
investigacion encamina la comprension de la base teologica paulina para poder enfrentar

la intromision de herejias dentro de la iglesia cristiana.

Delimitaciones

La presente investigacion toma en cuenta el texto griego de Nestle-Aland en su
vigésima octava edicion (NAZ) como la base para el analisis biblico. Asimismo, esta
limitado al analisis de la palabra cheirographon, que es un hapax legomenon y la palabra
dogmasin, dentro de la literatura griega biblica y registros extra-biblicos previos al afio
100 d. C., debido a su uso muy reducido dentro del Nuevo Testamento, incidiendo en un
andlisis exegético de la pericopa de Col 2:6-15.

Por otro lado, el estudio exegético de la pericopa solo tendra en cuenta los detalles
que se hallen en relacion con el significado de la frase en estudio. No siendo la principal
preocupacion de esta investigacion hacer un trabajo de analisis de critica textual o critica
literaria de la pericopa de secciones que no aporten en el significado de la frase a
estudiar. Asimismo, la investigacion dependerd, en gran medida del analisis literario

textual de la pericopa.

Metodologia
Para llevar a cabo esta investigacion bibliografica biblico-teoldgica, se considera
la metodologia de un analisis literario-historico-teoldgico, bajo los siguientes pasos:
El primer paso tiene que ver con el analisis contextual de los términos griegos

cheirographon y dogmasin. Se analiza las diferentes citas de la literatura griega biblica,
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la LXXy la literatura seudoepigréfica previa al afio 100 d. C., donde se hagan uso de
dichos términos griegos. Este analisis tiene por objetivo comprender como eran
empleados estos términos en cada una de las referencias encontradas. Para ello, se
realiza: (a) una traduccion personal del texto griego, (b) un comentario exegético del
contexto inmediato al pasaje, donde se hallan los términos en andlisis y (c) una propuesta
de traduccion de dicho término en su correspondiente contexto. Al final de este anélisis
se sistematiza las acepciones de cada uno de los términos, basadas en los pasajes
analizados.

El segundo paso aborda el andlisis historico y la revision del marco politico-social
de la ciudad de Colosas. Este analisis busca tener una comprension del trasfondo politico
y social de la ciudad de Colosas, con el objetivo de tener una comprensién de la
poblacion que interpretd dicha frase en estudio. Para ello se realiza un analisis de los
diferentes registros histéricos biblicos y extra biblicos que aborden a la ciudad de
Colosas, previas al afio 100 d. C. Para lo cual se realiza: (a) una traduccion literal del
registro, (b) un comentario exegético del contexto inmediato del registro en analisis y (c)
un listado de caracteristicas de la ciudad de Colosas basado en los textos analizados.

Finalmente, el tercer paso estudia el analisis literario. Se analiza la pericopa de
Col 2:6-15 en los siguientes aspectos: critica textual, gramatica, sintaxis y composicion
tematica. Dentro de lo cual se toma en consideracion la estructura de la epistola, y un

analisis oracion por oracion de toda la pericopa en estudio.

Presuposiciones
Para el desarrollo de la presente investigacion, se considera las siguientes

presuposiciones:
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En primer lugar, el autor acepta a la Biblia como la Palabra inspirada por Dios. Se
la considera un libro diferente a cualquier otro, pues a través de él Dios envio un mensaje
proposicional a diferentes personas en diferentes tiempos. A través de mensajes que
encierran principios eternos, aplicables a la vida del ser humano en toda latitud, siendo su
objetivo principal ser un guia para salvacion.

En segundo lugar, se reconoce que las Escrituras interpretan a las Escrituras. Es
decir, la Biblia tiene la capacidad para poder auto-interpretarse, sin negar la comunidad
de la fe ni la razén humana. Pero, se ha de colocar a la Biblia como una autoridad que
trasciende toda tradicion eclesiastica

En tercer lugar, se reconoce la unidad de la Biblia. Considerando que es Dios el
autor final de la Biblia, se da por sentada la unidad y la armonia fundamental entre las
diferentes partes de las Sagradas Escrituras.

En cuarto lugar, se considera que el lenguaje de la Biblia es claro. Esto no
significa que dentro de la Biblia no haya pasajes que sean dificiles de entender para el
lector, pero a menudo esto se debe a la falta de conocimiento de los hechos implicados y
al oscurecimiento de la mente del mismo lector.

Finalmente en quinto lugar, se considera a la epistola a los Colosenses como una
obra escrita por el ap6stol Pablo. Asimismo, dicha epistola fue dirigida a la comunidad
cristiana en Colosas, una ciudad ubicada al sudoeste de Frigia, en la orilla meridional del

rio Lico, en el Asia Menor.



CAPITULO II

ANTECEDENTES Y USOS DEL MOTIVO CHEIROGRAPHON EN LA
LITERATURA BIBLICA Y SEUDOEPIGRAFICA

Este capitulo considera el estudio de las palabras como el material basico de
construccion para transmitir un significado,* entendiendo ademas que toda palabra se
halla ubicada en un contexto determinado. Motivo por el cual, esta seccion realizard un
estudio del término cheirographon dentro del texto griego de la Septuaginta,? y también
en el marco de los escritos seudoepigraficos griegos que corresponden al periodo entre
los siglos V a. C. al I d. C. Aunque cabe resaltar que la omisién del texto griego del
Nuevo Testamento® se debe a que el motivo cheirographon es un hapax legomenon.

El objetivo de tener una propuesta semantica para el término en estudio, obliga a
realizar un andlisis de cada registro donde aparece este término, bajo el siguiente
procedimiento: (a) traduccion personal del texto griego, de cada uno de los versiculo u
oraciones, donde aparece el término en estudio; (b) descripcion breve del contexto
inmediato de la oracidn traducida y (c) presentacién de las caracteristicas que describen

el término analizado.

'Gordon Fee, Exégesis del Nuevo Testamento: un manual para estudiantes y
pastores (Miami, FL: Editorial Vida, 1992), 73.

2A\. Rahlfs, Septuaginta: id est Vetus Testamentum graece iuxta LXX interpretes
(Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 1979). En adelante LXX.

3Kurt Aland et al., Novum Testamentum Graece, 28va ed. (Stuttgart: Deutsche
Bibelgesellschaft, 2012). En adelante NA%,
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El motivo cheirographon dentro de la Septuaginta

Conociendo que la palabra cheirographon, solo aparece una vez en el Nuevo

Testamento, la indagacion del uso de este término dentro del texto griego en la LXX se

hace imprescindible para tener un concepto mas amplio de la manera como fue empleado

este término dentro del Griego Koiné.! Asi, dentro de esta seccion se analiza los tres

versiculos donde aparece este término: Tb 5:3; 9:2 y 9:5, bajo los parametros

mencionados anteriormente.

Tobias 5:3

Variantes de la LXX se pueden hallar en la lectura del cddice Vaticano? y también

del codice Sinaitico, ambas con su correspondiente texto (véase tabla 1).

Tabla 1. Texto griego y traduccion personal de Tobias 5:3

avTod EdmKEV pot Kod
YEPOYpaPOV Ed0Ka 0OTG Kol
dethov gig 600 kai ErdPopev
éxdtepog &v Kai E0nka petd Tod
dpyvpiov Kai vV 100V &1n glkoot
4’ o0 TapedEumV 1O ApyvPIOV
TOVTO £yY® Kol VOV Toudiov

Variantes Texto griego Traduccion personal

de la LXX

Codice Kol E60KEV aDT® YEPOYPAPOV Y le dio el cheirographon vy le dijo:

Vaticano | kai ginev avtd {ftnoov ceavtd bdscate, hombre quien te
dvOpwmov d¢ cupnopedoetai oot | acompafara y yo daré salario
Kol dom ovTd obov Emg (@ kai | mientras viva y después de ir recibe
Lofe Topevbeic 1O apydplov el dinero.

Cadice 161 dmokpideic ToPd einev Entonces respondiendo Tobit dijo a

Sinaitico | Tofo @ vid avtod yepdypagov | Tobias, su hijo: Su cheirographon

me dio y el cheirographon di para
él; y dividieron en dos, y tomamos
cada uno una parte y coloqué con el
dinero. Y ahora aqui veinte afios
hace que yo deposité este dinero.
Ahora hijo, buscate un hombre fiel
quien te acompafara y yo daré

'Recordando que la LXX y el texto griego del Nuevo Testamento fueron escritos
en griego Koiné, un dialecto diferente del griego clasico.

2Dentro de la LXX, en la seccion del libro de Tobit, se presenta dos textos griegos,
que obedecen a dos recensiones una sinaitica y la otra vaticana. Para un mejor analisis de
esta diferencia ver James David Thomas, "Greek text of Tobit", Journal of Biblical
Literature 91, no. 4 (1972): 464.
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{Mmoov ceavt®d GvOpwmov salario hasta tu vuelta y recibe de él
motdV Og mopedoETUL LETA GOD ese dinero.

Kol ddoopey avTd ooV Ewg
6tov EAONC kal AafE mop’ adToD
10 GpyvpLov T0UTO

El contexto de este pasaje presenta el pedido de Tobit a su hijo Tobias, para
realizar un viaje hacia Media, lugar donde él encargd a un tal Gabael (Tob 4:1), la suma
de diez talentos de plata (Tob 4:20). Esto origin6 una preocupacién en Tobias, acerca de
cdémo reclamar esta cuantiosa suma de dinero, quien pregunté a su padre: “Pero, ¢COMo
podré recibir el dinero siendo que yo no le conozco?” (Tob 5:2). Ante esta pregunta,
Tobit explica a su hijo, la manera como se habia realizado el contrato.

Al analizar las dos variantes, se puede visualizar que el codice vaticano es el texto
mas corto y emplea una sola vez el término cheirographon, mientras que el codice
sinaitico es el texto mas largo y emplea cheirographon dos veces. Por otro lado, la lectura
del codice Sinaitico, cuenta con el apoyo de algunos manuscritos latinos,* los cuales
sugirieren la existencia de dos cheirographon.

De ese modo, a través de la lectura del texto Sinaitico se pude ver que el contrato
se realizo por la entrega de dos cheirographon (uno, entregado por Gabael, y otro,
entregado por Tobit), los cuales fueron divididos en dos partes. Esto puede ser

confirmado por el empleo del verbo griego diaires (Sioupém),? presentando a través de

La version Vetus Latina, traduce esta seccion de la siguiente manera: “la mitad
yo guardé para mi mismo y la otra mitad yo coloqué con el dinero”, véase Carey A.
Moore, Tobit: A New Translation with Introduction and Commentary, The Anchor Bible
(Garden City, NY: Doubleday, 1996), 183.

2El verbo griego Swoupéw significa: “dividir”, “distribuir”, “repartir”. Véase
Barbara Friberg, Timothy Friberg y Neva F. Miller, Analytical Lexicon of the Greek New
Testament (Grand Rapids, MI: Baker Books, 2000), 109; Horst Robert Balz y Gerhard
Schneider, eds., Exegetical Dictionary of the New Testament (Grand Rapids, MI:
Eerdmans, 1993), 1:302, en adelante EDNT.
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este término una vislumbre sobre la distribucion de los pedazos de los cheirographon
divididos, aunque el texto omite la identidad de la persona quien los dividid.! Ante lo
cual, la propuesta de Joseph Fitzmey presenta una mejor alternativa para armonizar la
lectura Vaticana y la lectura Sinaitica. Asi, Fitzmey confirma la existencia de dos
cheirographon (uno de Tobit y otro de Gabael), siendo ambos divididos en dos cada uno,
haciendo un total de 4 pedazos. Donde Tobit retuvo dos partes: (a) la contraparte del
cheirographon que Gabael tenia (escrita por él mismo) y (b) la contraparte del
cheirographon que se hallaba con el dinero (escrita por Tobit). Fitzmey argumenta que
las dos mitades, constituyen un cheirographon, lo cual concuerda con la declaracion del
texto de la LXX Y le dio el cheirographon de €él”. Por lo cual, no habria contradiccién
entre los textos, pues las dos mitades formaban un solo cheirographon.? Todo ello con el
objetivo de proteger la suma de dinero encargada, la cual de acuerdo al texto ascendia a
10 talentos de plata.’

Por lo tanto, sobre las caracteristicas del cheirographon en este pasaje, se puede

concluir que (a) es un documento escrito a mano, (b) es un certificado o recibo de deuda,

!os accidentes de tiempo y persona de los verbos empleados dentro de la
declaracion de Tobit: “El me dio su cheirographon y yo le di el cheirographon; y
dividieron en dos, y tomamos cada uno una parte y coloqué con el dinero” se puede
distinguir que Tobit pasa de lera singular (di), a 3era plural (dividieron), para finalmente
retornar a la accion en lera plural (tomamos), lo cual resulta muy extrafio dentro del
escrito. Esto, sugiere que ni Gabael, ni Tobit fueron quienes dividieron el cheirographon,
sino probablemente otras personas presentes en el momento del contrato.

2Joseph A. Fitzmyer, Tobit, Commentaries on Early Jewish Literature (Berlin:
Walter de Gruyter, 2003), 186.

3El talento era una medida de peso que variaba entre 28 a 36 kilogramos, pero a la
vez era una unidad monetaria griega que fluctuaba dependiendo del periodo particular de
tiempo y del lugar, un talento de plata era aproximadamente 6000 denarios, véase
Johannes P. Louw y Eugene A. Nida, eds., Greek-English Lexicon of the New Testament:
Based on Semantic Domains (Broadway, NY: United Bible Societies, 1996), 62.
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c) es escrito por duplicado (dos cheirographon), (d) es dividido en dos, y (e) tanto el

acreedor como el deudor poseian partes del cheirographon.

Tobias 9:2

Tabla 2. Texto griego y traduccion personal de Tobias 9:2

Texto griego (codice Sinaitico LXX) Traduccion personal

Alaplo aoehpe TapdraPe peta oeavtod | Amigo Azarias, toma contigo cuatro
Técoapag oikéTag Kal kapniAlovg 6vo kai | criados y dos camellos, y ve a Ragués, y

nopevntt gic Payog kol ke mapd preséntate a Gabael. Y entrega el
Cofonio kai d0¢ adtd 10 xepoypagov | cheirographon a él, y recoge el dinero y
Kol Koot To apyvplov kai Topalofe tdmele a él contigo a las fiestas de bodas.*

aOTOV PETO GOD €ig TOVS YOHOVG

El contexto de este versiculo (véase tabla 2) es similar al anterior (Tob 5:3).
Tobias y Azarias? enrumban el viaje desde Ninive hasta Media. Alli el 4ngel Rafael,
quien juega un rol destacado dentro de la historia del libro, llega a ser el agente de la
providencia divina® y protege a Tobias durante todo el viaje. De manera que al llegar a
Ecbatana (Tob 7:1), se encuentran con Raguel, un pariente de Tobit y padre de Sara. El
libro declara que Sara habia sido dada en matrimonio siete veces (Tob 7:11), y que
correspondientemente habia perdido a sus siete esposos, muertos a manos de un demonio,
quien habitaba con ella y asesinaba en la misma noche de bodas al esposo, cuando
intentaba unirse en lazo conyugal.

De este manera, al pedir Tobias a Sara en matrimonio, corria un grave peligro.

Cabe considerar dentro de esta traduccion, que en el texto griego del cddice
Vaticano, se obvia la frase griega kai dos auto to cheirographon (koi 60¢ o0t® 10
xeWPoypopov), que es traducido como: “y entrega el cheirographon a él”.

2Quien realmente es el angel Rafael en la forma de un hombre (Tob 5:12, 13).

3Benedikt Otzen, Tobit and Judith (Lexington, NY: Sheffield Academic Press,
2002), 46.
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Empero, gracias a la instruccion del angel, Tobias quemé el corazén, higado y hiel de un
pez en el mismo cuarto, ahuyentando asi al demonio, quien luego fue atado por el angel
Rafael (Tob 8:2-3). Esto fue una ocasion de mucho jubilo, motivo por el cual se organizé
un banquete de bodas de catorce dias de duracién (Tob 8:19). Ante tal circunstancia,
Tobias se vio obligado a enviar a Azarias para que reclame el dinero. La variante
Sinaitica declara que Tobias ordend a Azarias que entregue el cheirographon a Gabael,*
lo cual implica que Tobias confié el comprobante a su compafiero de viaje.

Por consiguiente, el cheirographon es un comprobante necesario y suficiente

(aun en manos de un extrafio) para reclamar una deuda.

Tobias 9:5

Tabla 3. Texto griego y traduccion personal de Tobias 9:5

Variantes Texto griego Traduccion personal

de la LXX

Codice kol énopehon Papon kai nOXicdn | Y partidé Rafael y pasé la noche en

Vaticano | mapa Fafonire kot Edmkev avtd 10 | Gabael y le dio el cheirographon
yEWPoYpaov O¢ d¢ mponveykey To | entonces él saco las bolsas en los
BuAdkio £V Toic cepayicty Ko sellos? y le entrego.
£0WKEV OOTOD

Cadice Kol €mopevdn Pagank kai ot Y marcho Rafael y los cuatro

Sinaitico | téooapec oikétan kol ai 00 siervos y los dos camellos hacia

Ragués de Media y pasaron la
noche con Gabael. Y le dio
cheirographon de él y le hizo
conocer sobre Tobias, el hijo de

Kkapuniot gig Payag thg Mndiog kai
NoAicOnoav mopa 'oafonio kai
£0KEV QTG TO YEPOYPUPOV
avTod Kol Védelgev avTd mEPl

Twpfrov 10D viod TP dt EraPev
yovaiko Kol 6Tt KoOAET adTov €l TOV
YOOV Kol AvaoTdg Topnpibuncev
avT® T0 OLAGKIO GV TOAG
cOPayicty Kol cLVEON KAV oVt

Tobit, quien tomo6 mujer y le
invitaba a la celebracion de bodas.
Y después que se hubo levantado
chequeo las bolsas con los sellos
con él, y estaban conformes.

'Esto es evidenciado por el uso del verbo &idwop en modo imperativo aoristo: Soc.

2Es la primera referencia en el libro de Tobit sobre bolsas protegidas por sellos,
los cuales probablemente identificaban al duefio y protegian la integridad de la bolsa de
dinero, véase Carey A. Moore, 248.
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Si bien al analizar la tabla 3, en ambos codices se hace uso del término
cheirographon, se percibe una ligera diferencia, pues mientras la variante sinaitica
declara: “le dio el cheirographon de é1” (es decir de Gabael), el codice vaticano omite el
pronombre posesivo “de é1” y declara: “le dio el cheirographon”. De manera que el
cddice Sinaitico deja entrever al cheirographon como un documento donde se hallaba, el
texto escrito de la propia mano de Gabael, motivo por el cual “era suyo”. Por otro lado, la
verificacion que hace Rafael de las bolsas con los sellos fortalece la posible existencia de
dos cheirographon, infiriendo la presencia de otro cheirographon que contenia la propia
letra y firma de Tobit, una mitad qued6 con Gabael (junto al dinero, Tob 5:3) y la otra
mitad lo traia Rafael, para asi confirmar que los sellos no habian sido violentados.

Sobre el uso del motivo cheirographon en este pasaje, se puede concluir: (a) es
pertenencia de quien lo escribe y (b) es un documento que confirma la integridad del
dinero encargado.

Basado en estos pasajes podemos sintetizar todo lo analizado dentro de la Tabla 4.

Tabla 4. El uso del motivo cheirographon dentro de la LXX

Texto N° de veces Uso del cheirographon
Cod. B | Cod. X

Tb 1x 2X e Es un documento escrito a mano.

5:3 e Certificado o recibo de deuda.

e Escrito por duplicado (dos cheirographon).

¢ Presenta dos divisiones o partes.

¢ El acreedor y el deudor poseian partes del cheirographon
para ser cotejados en el momento del desembolso.

Tb 1x e Comprobante indispensable para desembolsar el dinero.

9:2 ¢ Aun en manos de un extrafio, es prueba suficiente para
reclamar un pago.

Tb 1x 1x e Pertenencia a quien lo escribe.

9:5 ¢ Es un documento que servia para confirmar la integridad

del dinero encargado.




32

EIl motivo cheirographon dentro de la literatura seudoepigréafica
En la literatura seudoepigréfica, se ha podido encontrar el motivo cheirographon,
en el libro “Testamento de Job™ y el libro copto: “Apocalipsis de Sofonias”. Este Ultimo

se conserva en el lenguaje copto ajmimico y no en griego koiné.

El Testamento de Job 11:11

Tabla 5. Texto griego y traduccion personal del Testamento de Job 11:11

Texto griego de la LXX Traduccion personal
Kayo avorepfétmg mpoépepov adtdv 0 | Y Yo inmediatamente traia de ellos el
YEWPOYPaYoV Kai dveyivookov otépavov | cheirographon y lefa el pago? (lit. corona)
EmMPepoueEVog apotpnoemc Aéymv obtwe: | mientras presentaba de anulado, diciendo
‘Ocov npogacel TV tevitov Eniotevoa | asi: tan grande suplica de los pobres que
VUiv, 008V Myopat ap” DUV yo confié a ustedes, nada tomare de
ustedes.

El Testamento de Job sobrevivié en cuatro manuscritos en version griega, en un
manuscrito de la versién de la antigua iglesia eslavonica y un manuscrito incompleto en
version copta.® De todos estos manuscritos, el mas antiguo se halla en lenguaje copto y

data del siglo V d. C., siendo el lenguaje original de este testamento el lenguaje griego.*

'Este texto griego fue la base para el trabajo realizado por Craig A. Evans, The
Greek Pseudepigrapha, en Michael S. Bushell, Michael D. Tany Glenn L. Weaver,
Bible Works, CD-ROM, version 9.0.005f.1 (Norfolk, VA: BibleWorks, 2011).

?|_iteralmente la palabra griega otépavoc significa “corona”, aunque en sentido
metaforico puede significar: “premio”, “gratificacion”, “recompensa”. Véase James Hope
Moulton y George Milligan, The Vocabulary of the Greek Testament (London:
Hodder&Stoughton, 1930), 589; Joseph Henry Thayer, A Greek-English Lexicon of the
New Testament (New York: Harper&Brothers, 1889), 587.

3James H. Charlesworth, The Old Testament Pseudepigrapha: Apocalyptic
Literature and Testaments (New York: Yale University Press, 1983), 1:829; Katharine
Julia Dell, The Book of Job as Sceptical Literature (Berlin: Werner Hildebrand, 1991),
20.

“4Jnon J. Collins, Between Athens and Jerusalem (Grand Rapids, MI: Eerdmans,
2000), 241.
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Y aun cuando es considerado por algunos estudiosos, como un libro de fecha y
procedencia incierta,! la mayor parte concuerda que fue escrita al inicio de la era
cristiana, entre el 1 a. C. y el I d. C.2 Respecto al contenido, se puede apreciar que tuvo
una gran influencia del libro candnico de Job (en la version de la LXX),® aunque tienen
diferencias del género. Respecto a esto, cabe resaltar que mientras el libro de Job de la
LXX parece un discurso, el Testamento de Job sigue el estilo judio testamentario.*
Dentro de los quince primeros capitulos de este testamento se puede percibir la
figura de un gobernante idealizado, hombre de bien, quien emplea su riqueza para
patrocinar el bienestar de su pueblo, en especial de los pobres.® Por lo tanto, a diferencia
del Job candnico, el personaje central de toda la historia es solo Job (hombre dado por
Dios, a Jobab, un descendiente de Esau). Por lo cual, el libro inicia presentando a Job,
enfermo y en su lecho de muerte, quien luego de reunir a Dina (su segunda esposa), sus 7
hijos y sus 3 hijas, narra todo lo acontecido con él. De ese modo, el libro gira en torno a

las palabras del patriarca en su lecho de muerte.

'Everett Ferguson, Backgrounds of Early Christianity (Grand Rapids, MI:
Eerdmans, 2003), 456.

2\/arios autores sugieren que el Testamento de Job fue escrito en el inicio de la era
cristiana. Véase Craig A. Evans, Noncanonical Writing and New Testament
Interpretation (Peabody, MA: Hendrickson, 1992), 29; Lawrence M. Wills, ed. Ancient
Jewish Novels, an Antology (Madison, NY: Oxford University Press, 2002), 242;
Theodore A. Bergren y Michael Stone, eds., Biblical Figures outside the Bible
(Harrisburg, PA: Trinity Press, 1998), 165.

3Simon J. Gathercole, Where Are Boasting? Early Jewish Soteriology and Paul’s
Response in Romans 1-5 (Grand Rapids, MI: Eerdmans, 2002), 83.

“Dell, 20.

*Thomas Scott Cason, “The Rhetoric of Disablement and Repair in the Testament
of Job” (Tesis doctoral, The Florida State University, 2007), 158.
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Asimismo, el contexto del pasaje narra la caridad y piedad de Job. Por lo cual,
algunos extranjeros conocedores de su buena voluntad y solicitud,! presentan su deseo de
brindar un servicio a los més pobres (v. 1), y no teniendo dinero para ayudar a los
menesterosos, vienen al patriarca a prestar oro (v. 3). Siendo su plan, invertir el préstamo,
compartir las ganancias con los pobres (v. 4), y devolver el préstamo a Job (v. 5). Al oir
esto, Job se alegra por esta tentativa a favor de los pobres, de manera que después de
recibir el registro: to grammateion (0 ypappatsiov),? Job narra que les daba la cantidad
que ellos desearan (11:6). Ademaés, recalca en el v. 7 que no recibiria ninguna garantia,
para lo cual emplea el término griego enechura® (évéyvpa), sino solo el escrito,
empleando para ese documento el término griego engraphon? (Zyypagov).

Sin embargo, Job narra que en ocasiones estos extranjeros eran victimas de robo
(11:10), de modo que venian ante el patriarca y declaraban: “(nosotros) te suplicamos, ten
paciencia de nosotros para que veamos como restituiremos lo que es tuyo”.°> Es en ese

momento, cuando Job traia el cheirographon de ellos, leia la deuda y se desapropiaba de

'El texto griego emplea el término griego “mpoBvpio” que es traducido como:
buena voluntad, buena disposicion, solicitud. Véase en William Arndt et al., eds., A
Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian Literature
(Chicago, IL: University of Chicago Press, 1996), 706.

?|_iteralmente significa: “sobre lo que uno escribe”. Se empleaba también para
designar un registro, tableta, libro de cuentas. VVéase en Henry George Liddell y Robert
Scott, eds., A Greek-English Lexicon (Oxford: Oxford University Press, 1996), 358.

3Esta palabra significa “arras”, “prenda”, “garantia”, “aval” y dentro de la ley
romana podria emplearse también para hipoteca. véase Liddell y Scott, 565.

“Palabra que proviene del verbo griego engrapho (£yypdgo), el cual significa,

“registrar”, “escribir”. Por lo cual, como sustantivo puede ser traducido como: “registro”,
“escrito”. Ibid., 568.

Traduccion personal del texto griego. Véase Charlesworth, 110.
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la deuda (TJob 11:11). Siendo el motivo principal de esta accion, la noble tarea que

dichas personas, desarrollaban a favor de los més necesitados.

Asimismo, dentro de estos pasajes, se pueden percibir tres palabras griegas

empleadas para mostrar el significado de un escrito (véase la Tabla 2): grammateion

(ypoppozeiov), engraphon (£yypagov) y cheirographon (yeipoypagov), observandose una

clara relacion entre estas tres: mientras que en TJob 11:6 se presenta a ypaupateiov

como el material sobre el cual los prestamistas escriben, el cual es recibido por Job. En

TJob 11:7, aparece engraphon como la Unica garantia que Job tomé de los prestamistas.

Y finalmente TJob 11:11 presenta a cheirographon como el documento que pertenecia a

los prestamistas y que Job traia, lefa y se desapropiaba de la deuda (véase la tabla 6).t

Tabla 6. grammateion, engraphon y cheirographon en el Testamento de Job 11

Texto | Palabra griega Texto griego Traduccion personal

TJo grammateion Kol TpoBdumg de&apevoc 1o | Y ansiosamente después

11:6 (ypoppoteiov) ypoppoteiov £6idovv avtoig | que tomaba el registro, [yo]
ocov fifelov, daba a ellos lo que desearan.

TJo Engraphon un Aappaveov mop” adTdv No teniendo de ellos

11:7 (Eyypaopov) Evéyvpa €l un povov garantia de ellos, sino solo
Eyypagov. una nota escrita.

TJo Cheirographon | kéym avomepbétmg Y yo inmediatamente traia

11:11 | (xepdypogov) TPOEPEPOV AVTAV TO de ellos el cheirograhon y
YEPOYPOQOV KOl leia el pago mientras
AvVeYIVOOKOV GTEQOVOV presentaba desapropiado,
EMPEPOUEVOS APULPT|CENDG diciendo asi.
Aéywv obtmg:

En conclusion, estos pasajes muestran algunas caracteristicas adicionales del

cheirographon, los cuales son: (a) la escritura de un cheirographon era una garantia

!Esta traduccion se debe al uso del sustantivo agaipeoic, el cual puede ser
traducido como: “una toma de distancia”, “desapropiado”, en términos legales es una
aseveracion de libertad de una culpa. Véase Liddell y Scott, 285.
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minima (aunque no la Unica), guardada por el acreedor, para reclamar una deuda (TJob
11:7), (b) antes de ser anulado el cheirographon, era traido y la deuda leida (por quien

cancelaba la deuda), y (c) la desapropiacion se realizaba con una declaracion publica.

El Apocalipsis de Sofonias 3:6,8y 9

El texto que aparece es una propuesta de traduccion realizada directamente del
manuscrito en lenguaje copto,! de dialecto ajmimico divulgado por Steindorff: 2

6 El respondi6 estos son los angeles del Sefior, el todopoderoso, quien registra

todas las obras buenas de justicia sobre su cheirographon, mientras ellos... en la

puerta del cielo.

8 también los angeles del acusador, quienes estan sobre la tierra, ellos también

registran todos los pecados de los hombres sobre sus cheirographon.

9 Ellos también se sientan en la puerta del cielo. Ellos hablan al acusador y el

escribe sobre su cheirographon para que €l pueda acusarlos cuando ellos salgan
del mundo bajo alli.

El motivo por el cual no se ha considerado el texto griego en este pasaje se debe a
la ausencia de un manuscrito griego de este libro. Sin embargo, su estudio se hace
necesario por la referencia que algunos diccionarios griegos hacen a este documento al
abordar el significado del término cheirographon.?

Asimismo, acerca de existencia de este libro, es posible confirmarlo a través de

dos referencias: (a) la “Estequiometria de Nicéforo™ (s. VII d. C.), una lista de libros

LEI copto es un lenguaje afroasiatico, hablado por el vulgo del antiguo Egipto
entre los siglos 111 y X d. C. Una caracteristica de este lenguaje es la incorporacion de un
gran numero de palabras griegas y escritas en un alfabeto muy semejante al griego. A la
vez cuenta con al menos cuatro principales dialectos: sahidico, bohairico, fayamico y
ajmimico. Véase The Oxford Dictionary of the Christian Church, 2005, s.v. “coptic”.

2Georg Steindorff, Die Apokalypse des Elias, eine unbekannte Apokalypse und
Bruchstiicke der Sophonias-Apokalypse, en Internet Archive, http://archive.org/details/
dieapokalypsedeQ0steigoog (consultado: 10 febrero, 2012).

SEDNT, 3:464.
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canonicos y apocrifos del Antiguo y Nuevo Testamento, donde aparece la declaracion
griega Sophoniu prophétu stichon ch’ (Zopoviov Tpogrtov otiyov x')' y (b) una lista
anonima de apocrifos del “Codex Coislinianus” (s. X d. C.), dentro del cual se encuentra
la declaracion: Sophoniu apocalypsis (Zogoviov dmokalvyic).? Aparte de estas dos
referencias, se puede hallar la Unica alusion en griego, en el libro de Clemente de
Alejandria, el cual es traducido de la siguiente manera:
¢No son estas como las cosas habladas por el profeta Sofonias? “Y el Espiritu me
tomo y me llevo hasta el quinto cielo y yo observaba a los angeles Ilamados
‘sefiores’, y su diadema era puesta por el Espiritu Santo, y el trono de cada uno de
ellos era siete veces mas brillante que la luz del sol creciente, habitando en los
templos de salvacion y cantando himnos al més alto exaltado Dios que no puede
ser expresado”.®
Basado en esta referencia, el hallazgo de dos manuscritos: (a) un papiro en copto
sahidico, de inicios del s. V d. C. y (b) un papiro en copto ajmimico a finales del s. IV d.
C., han motivado para que Steindorff,* los considerase como los fragmentos del
Apocalipsis de Sofonias. De manera que de alli en adelante se ha considerado como el
“Apocalipsis de Sofonias”, al texto resultante de la union de: (a) la cita de Clemente de
Alejandria, (b) el texto copto sahidico y (c) el texto copto ajmimico. Considerando la

existencia de un texto griego anterior, escrito entre el 100 a. C. y el 70 d. C.,° y que llevd

el nombre de “Apocalipsis de Sofonias”.

La traduccion de este texto es: “del profeta Sofonias 600 lineas”. Véase Emil
Shurer, A History of the Jewish People, trad. Sophia Taylor y Peter Christie (Edinburgh:
T&T Clark, 1890), 3:126.

2La traduccion de este texto es: “Apocalipsis de Sofonias”. Ibid., 127.
3Traduccion personal del texto de Clemente de Alejandria, Stromata V.11.77.
“Steindorff, 38.

SPara una mayor informacion sobre la historia de formacion del Apocalipsis de
Sofonias, véase Charlesworth, 1:499.
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El contexto en el cual aparece cheirographon, es cuando el vidente es llevado por
el &ngel del Sefior sobre el monte Seir, donde observa a los 3 hijos del sacerdote Jotam,
los cuales no guardan los mandamientos de su padre, ni observan las ordenanzas de Dios
(3:4). En dicha vision, el profeta distingue a dos angeles, al costado de los jovenes,
regocijandose y riendo (3:2), y a otros dos &ngeles llorando (3:5). Por lo cual, el vidente
pregunta al &ngel del Sefior acerca de la identidad de todos aquellos angeles. Asi, el
contexto se desarrolla en la explicacion que el angel del Sefior da al vidente acerca de los
angeles observados en vision, haciéndose necesario realizar un analisis de la relacion que
existe entre estos dos grupos de angeles (Veéase Tabla 7).

Tabla 7. Analisis de la vision sobre los 3 hijos de Jotam, sobre el monte Seir (ApSof 3:1-9)

Personajes | Identidad | Actividad | Tema de | Lugar de El escrito es | Para que él
escritura | escritura presentado escriba sobre:
ante:
2 angeles | del Dios |llorando | obras cheirographon | el Angel del | EI Libro de la
altisimo buenas Sefior, quien |vida
de lo lleva a
justicia Dios
2 angeles | del gozando |pecados |cheirographon |el Acusador |cheirographon
acusador de los (otro)
hombres

La Tabla 7 muestra el paralelismo, presentado por el autor, entre los dos grupos de

angeles, siendo los puntos mas resaltantes de este paralelismo: (a) los dos grupos de

angeles escriben sobre un cheirographon, aunque la diferencia es que cada grupo registra

actos diferentes, (b) cada grupo presenta sus escritos ante sus correspondientes sefiores:

Dios y el Acusador. Aunque en el caso de Dios, son presentados a través del Angel del

Sefior, quien lleva el registro ante Dios, (c) ambos Sefiores también registran los datos del
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cheirographon en otro documento,’ (d) el paralelismo presentado entre el libro de la vida
y el cheirographon del acusador.
En conclusion, las caracteristicas del cheirographon en Apocalipsis de Sofonias
son: (a) un escrito a mano de caracter temporal, (b) un registro de obras buenas/pecados y
(c) un registro que sirve como base legal para realizar una acusacion o una defensa.
Basado en estos dos pasajes de los libros seudoepigraficos podemos resumir todo
lo analizado dentro de la Tabla 8.

Tabla 8. El uso del motivo cheirographon dentro de la literatura seudoepigréfica

Texto Uso del cheirographon

TJob 11:11 e Es un escrito realizado por la misma mano del deudor y
entregado al acreedor.

e Una garantia minima para certificar una deuda.

e Para ser anulado se seguia el siguiente procedimiento: (a) el
acreedor presentaba el cheirographon delante del deudor,
(b) se procedia a leer la deuda y (c) se declaraba la
anulacion.

ApSof 3:6,8,9 | e Escrito a mano de caracter temporal.

e Es un registro de obras buenas de justicia / pecados.

e Base legal para realizar una acusacion o defensa.

Conclusiones previas

Por lo tanto, luego de haber realizado un analisis detallado del término
cheirographon en cada uno de los libros, cuya fecha de escritura alcanzan hasta el afio

100 d. C., se ha podido llegar a las siguientes conclusiones previas:

'El relato presenta a Dios y al Acusador como Sefiores que también registran en
otro documento lo apuntado en el cheirographon. En el caso de Dios, los nombres son
asentados en el libro de la vida; en el caso del Acusador, son registrados en otro
cheirographon, para luego ser acusarlos cuando salgan del mundo. Aunque el texto no
especifica si solo se limita a los nombres o también incluye a los pecados, el propdsito de
acusar, daria pie a que se registren también los pecados.
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Es un documento hecho a mano (por el mismo deudor), donde se registra su deuda.
El acreedor guardaba el cheirographon como una garantia para certificar la deuda
del prestamista.

Es un registro legal suficiente para reclamar una deuda, presentar una acusacion o
hacer una defensa.

Es de caracter pasajero y temporal hasta el dia del pago.

En algunos casos, el cheirographon era dividido en 2 partes, las cuales quedaban
una con el prestamista y otra con el acreedor.

Su anulacién requeria necesariamente la presencia del deudor (o un representante

de él) y el cheirographon.



CAPITULO IlI

ANTECEDENTES Y USOS DEL MOTIVO DOGMA EN LA SEPTUAGINTA
Y EN LA LITERATURA BIBLICA

El capitulo analiza todos los versiculos de la LXX y del NT griego donde aparece
el motivo dogma?, en la LXX un total de dieciocho veces? y en la NA? cinco veces®.
Asimismo, se hace una traduccién personal del texto, un analisis del contexto inmediato y

finalmente una lista de las caracteristicas del motivo dogma en cada versiculo en analisis.

El motivo déypa dentro de la LXX

3 Macabeos 1:3

Tabla 9. Texto griego y traduccion personal de 3 Macabeos 1:3

Texto griego de la LXX Traduccion personal
todToV 8¢ drayaymv Aocifeog O Pero a este [Ptolomeo] después de trasladarlo,
Apdlov Aeyouevog to YEvog Dositeo, quien era llamado [hijo] de Drimilo, de

Tovdaiog Hotepov 6¢ petafaradv ta | descendiente judio, quien después de cambiar de
vopupa Kol Tdv matpiov doypdtov | pensar sobre las costumbres y después de
ATNALOTPLOUEVOG BONUOV TIVAL enemistarse de los dogmas de los padres, y hacia
KatékAvey €v tf] oknvii Ov cuvéPn | echar a alguien insignificante (oscuro) en la
xopicacOat TV éxeivov kO aov? carpa, a quien sucedid para recibir aquel castigo.

'El motivo dogma (Soyué) es traducido como “dogma” debido a la similitud que
existe con el vocablo griego y por el significado de una verdad u orden inamovible, desde
la perspectiva de la persona quien la expide. De modo que si la persona es Dios, entonces
es una verdad eterna; pero si es un rey pagano, es una orden importante pero pasajera.

23 Mc 1:3; 4 Mc 4:23, 24, 26; 10:2; Dn (dc) 6:13; Dn 0 2:13; 3:10, 12, 96; 4:6;
6:9, 10, 11, 13, 14, 16, 27.

3Lc 2:1: Hch 16:4: 17:7; Ef 2:15: Col 2:14.

“El texto griego presentado es tomado del texto de Rahlfs, 3 Mc 1:3.
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Aunque este libro fue escrito originalmente en griego en el siglo 1 d. C., el
contexto en el cual se desarrolla, presenta al rey Tolomeo, llamado Filopator (1:1), en
batalla contra Antioco. Y fue dentro de esta lucha que un tal Teodoto, tomé un acuerdo
con uno de los hombres de confianza de Tolomeo, para llegar hasta la propia carpa del
rey egipcio y matarlo por la noche, poniendo de esa forma fin a la guerra (1:2). Sin
embargo, el pasaje (véase la tabla 9) describe la figura oportuna de Dositeo, personaje de
ascendencia judia, quien conocedor de este plan asesino, saca al rey Tolomeo de la tienda
y lo reemplaza por un individuo insignificante,? quien muere a manos de Teodoto.

De modo que al realizar un andlisis sintactico del término en estudio, se puede
observar que forma parte de una construccién paralela:

0¢ petafoimv To voppo
Pero quien cambid de pensar en conformidad a las leyes

Kol TV TaTpiov S0yYHATOV ATNALOTPIOUEVOG:
Y de los dogmas de los padres se ha enemistado

Dentro de esta construccion se puede observar la relacion entre los participios
griegos: meballo (netofariw)® y apallotrios (dmoihotpom),* donde ambos son de

naturaleza adjetival y dependientes al sustantivo Dositheos (Aocifsoc).> De modo que

1Evans, 36.

2E| texto emplea la palabra griega asmos (&onpoc) cuyo significado literal es
“oscuro”, pero debido al contexto de reemplazar al rey por otro personaje, de grado
inferior al rey, es decir acertado asumir que una mejor traduccion seria: “insignificante”.

3uetaPario, cuya raiz significa: “cambiar de parecer”, “pensar diferente que
antes”, “echar dentro de una diferente posicion”. Véase Greek-English Lexicon of the
Septuagint, 2003, s.v. "petoforiion”

“Cuyo significado es: “alienar”, “enemistar”, “alejar”, Ibid., s.v. “dmairotpon”.

SA esta conclusion se puede llegar, debido a que ambos participios concuerdan en
género, numero y caso con el sustantivo propio Dositheos.
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estas dos oraciones, son una descripcion del sujeto, quien enemistado de su credo
anterior, ha cambiado de manera de pensar. Ademas, ambos participios griegos se
corresponden y enfatizan la alienacion de tal personaje y también implican una
correspondencia similar entre los términos griegos nomimos (vouipog) y dogma (d6yua),
donde este Ultimo sustantivo es nuestro motivo de estudio.

De manera que al analizar el sustantivo nomimos, la morfologia del término hace
notar que proviene del sustantivo griego nomos (vépog). Asimismo, este sustantivo
aparece solo dos veces en el Nuevo Testamento (1 Ti 1:8; 2 Ti 2:5) y en ambas cumple la
funcidn de adverbio, siendo su significado: “en acuerdo con las reglas”, “conforme a la
ley, a los estatutos, 0 a los mandamientos”, “en armonia a los estandares tradicionales”,
“en conformidad a la regla, al orden, o a lo justo”.}

Sin embargo, contrario a las apariciones en el NT, dentro de este pasaje, nomimos
aparece en caso acusativo, se halla precedido por un articulo y a la vez no concuerda con
otro sustantivo en género, nimero y caso. Por lo tanto, esta construccion muestra que
dicho adjetivo griego funcionara como un “sustantivo”,? hallandose en clara
correspondencia con el sustantivo dogma. Es decir, “conforme a las leyes”, es

correspondiente con “los dogmas de los padres”.

Un anélisis literal de la frase griega ton patrion dogmaton (1®v matpiomv

1Es por ese motivo que diversos Iéxicos consideran a este adjetivo como un
adverbio, véase Friberg, Friberg y F. Miller, 272; Gutbrod, “vopog”, TDNT, 4:1088.

2Cuando un adjetivo aparece sin estar ligado a un sustantivo presente, su uso es
independiente. El adjetivo toma el lugar del sustantivo y por lo general los adjetivos
sustantivados tienen el articulo para indicar su funcion. VVéase Daniel Wallace y Daniel S.
Steffen, Gramatica Griega: Sintaxis del Nuevo Testamento (Miami: Editorial Vida 2011),
199.
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doyudtwv), puede considerar al sustantivo genitivo patrion (motpicov) COMO un genitivo
de fuente. Llegando a la conclusion que los dogmas aqui mencionados involucran los
dogmas que provienen de los padres, es decir, leyes dadas por seres humanos, excluyendo
en cierto modo a las leyes dadas explicitamente por Dios. Y aunque esta frase es Unica en
todo el texto griego,* la estrecha conexion que el versiculo presenta entre los sustantivos
dogma y nomos, conlleva a ubicar dentro de la LXX, la frase griega nomos ton patrion, la
misma que aparece tres veces en toda la LXX, y todas ellas se hallanen 2 Mc 6:1; 7:2 y
7:37. Por lo cual, se ha de analizar el pasaje de 2 Mc 6:1 para poder comprender la
relacion exacta entre ley de los padres y la ley de Dios.

El pasaje de 2 Macabeos 6:1 declara:

HET™ 0L TOAVV OE ypovov EEaméoteirey O Paciiels yépovia ABnvaiov avaykdaley

tovg lovdaiovg petofaiverv amod @V matpiov vopmv kai toig Tod 6god vopolg un

moMteveodat,

Una traduccidn personal de este pasaje seria:

Pero después de no mucho tiempo el rey despidid a un anciano ateniense para

forza_lr a los judios que se aparten de las leyes de los padres y con las leyes de Dios

no vivan.

Se puede observar que entre los verbos griegos metabainé (petafoivo) y

politeuomai (moittevopat) se halla una mutua correspondencia:

UETAPAIVEY GO TOV TATPIOV VOROV...... apartar de las leyes de los padres
101¢ ToD 00D vopoIg U ToATELEGDAL. ... no vivir para las leyes de Dios

Analdgicamente la frase “leyes de los padres” se halla en paralelismo a las “leyes
de Dios”, mostrando una equivalencia entre la ley de los padres y las leyes dadas por
Dios. Sin embargo, cabe considerar que esta frase griega se halla solo en segunda de

Macabeos. Por otro lado, dentro del texto griego de NA?, no existe referencia de la frase

!La frase griega ton patrion dogmaton, es Gnica en toda la LXX y el NT.
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1@V natpiov (ton patrion), lo cual resulta extrafio. Por lo cual pareciera ser que la frase:

“leyes de los padres” era un término técnico, empleado dentro del periodo

intertestamentario para referirse “implicitamente” a las leyes y mandatos dados por Dios.

En conclusion, la frase griega ton patrion dogmaton dentro de 3 Mc 1:3, sefiala

literalmente a las ordenanzas y mandamientos dados por los patriarcas, incluyendo a las

ordenanzas, dogmas y mandamientos dados por Dios mismo.

4 Macabeos 4:23, 24, 26

Tabla 10. Texto griego y traduccion personal de 4 Macabeos 4:23, 24, 26

Texto griego de la LXX

Traduccion personal

2ol ¢ EmdpOncey oTovc déypa E0sTO

Omog &l Tiveg avT®V @dvolev T® Tatpiom
TOMTELOUEVOL VOL® Odvotey 24 Ko émel
Katd unodéva tpodmov ioyvev katoAdool
o T®V d0ypaTV TV 10D £6voug
gvvopiay AAAL TAoHG TAG E0VTOD ATEILOGC
Kol Tipopiac Edpa kotalvopévog... 28 Enel
oLV T déypaTa 00Tod KATEPPOVEITO VIO
ToD A0oD anTog d1d Pacavmv Eva EKacTov
00 €0voug Nvaykalev apdv
AITOYEVOUEVOLE TPOPDY EEOUVLGOL TOV
Iovdaicudv

23'Y como destruyd a ellos y colocd
dogma para que si algunos de ellos
resplandeciera viviendo en la ley de los
padres, moriria. 2*Y cuando bajo ninguna
manera era capaz de destruir a través de
los dogmas la observancia de la Ley de la
nacion, sino veia que todas las amenazas
de él mismo y el castigo eran destruidos...
25Por lo tanto cuando los dogmas de él
fueron menospreciados por el pueblo, él
mismo a traves de los tormentos uno a uno
de la nacién, compelia a probar alimentos
impuros y abjurar del judaismo.

Acerca de la fecha de escritura de este libro, la opinién mas generalizada entre los

estudiosos es que fuera escrito entre la insurreccion judia llevada a cabo el afio 66 a. C. y

la destruccion del templo de Jerusalén, realizada el afio 70 d.C.* Por otro lado, el contexto

'Hugh Anderson, “Maccabees, Books of”’, en The Anchor Bible Dictionary, ed.
David Noel Freedman (Garden City, NY: Doubleday, 1992), 4:452. En adelante ABD; H.
Wolf, “Maccabees, Books of” en The Zondervan Encyclopedia of the Bible, ed. Moisés
Silva 'y Merrill Chapin, (Grand Rapids, MI: Zondervan, 2009), 4:27. En adelante ZEB.
James Luther Mays, ed., Harper's Bible Commentary (San Francisco, CA: Harper&Row,
1988), 4 Mc 1:1; Evans, 36; M. Lopez Salva, “Libro cuarto de los Macabeos”, en
Apocrifos del Antiguo Testamento, ed. Maria A. Navarro, Alejandro Diez Macho y A. De
La Fuente (Madrid: Ediciones Cristiandad, 1982), 3:125.
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en el cual se desarrolla el pasaje (véase la tabla 10) es dentro del gobierno de Antioco IV
Epifanes, rey perteneciente a la dinastia seleucida, caracterizado por su terrible orgullo
(4:15) y por su anhelo de emplear a la cultura helénica para unificar la diversidad
religiosa del imperio seléucida,! para lo cual, destituyd a Onias 111 del cargo de sumo
sacerdote y coloco a Jason, lider de la faccion pro griega en Jerusalén, quien suprimié el
culto en el templo y construyd un gimnasio en la parte alta de la ciudad santa (4:20).

Sin embargo, que mientras Antioco IV se hallaba en conflicto contra Tolomeo,
corrio el rumor, que el orgulloso rey habia muerto, ocasionando gozo y algarabia entre
los habitantes de Jerusalén (4:22). Sin embargo, este alborozo de sus subditos, indigné al
rey seléucida, quien saqueo la ciudad capital judia y promulgé dogmas condenatorios
hacia todos los que observaban la Ley de Moises.

En este contexto peculiar este rey heleno, en su propdsito insistente de subyugar al
pueblo judio, llevo a cabo un saqueo (4 Mc 4:23), y luego “coloc6 dogma”. Donde, el uso
del modo indicativo y tiempo aoristo de ambos verbos griegos: portheo (mopbéw) y
tithemi (tifnw), respectivamente, muestran la realidad de este acontecimiento en el
pasado. Ademas, el texto continda presentando el propoésito de ese dogma, por lo cual se
emplea la conjuncion griega hopos (6nwc),? el cual es presentado a través de una oracion

condicional griega de cuarta clase:®

1John Whitehorne, “Antiochus”, ABD, 1:270.

2Conjuncion griega que por lo general, indica propésito: “para que”. Véase
Roberto Hanna, Sintaxis exégetica del Nuevo Testamento griego (El Paso, TX: Editorial
Mundo Hispano, 1997), 130; Wallace y Steffen, 530.

3Este tipo de oraciones condicionales se usa para indicar una posible condicion en
el futuro, una remota posibilidad y se caracteriza por emplear verbos en modo optativo,
tanto en la protasis como en la apddosis. Ademas este tipo de oraciones no aparece dentro
del Nuevo Testamento. Véase Wallace y Steffen, 356.
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Prétasis Apbdosis
€l TveC  aOT®V  QAVOLEV TG TOTPI® TOAMTEVOUEVOL VOLUM...veervvenreene. Bavolev
sialguno deellos brillare  viviendo por la ley paterna moriria

El empleo de una construccién condicional de esta clase, presenta una posibilidad
remota de que algun judio brillare viviendo bajo la ley de los padres; y si lo hubiere este
moriria, esto debido al empleo de verbos en modo optativo. Dentro del contexto de la
oracion, se muestra la aplastante accion perpetrada por el rey hacia la comunidad judia,
previa a la declaracion del dogma (v. 23). Lo cual es evidenciado por el uso del verbo
griego eporthésen (§nopOnoev).t De modo que la accion de vivir en acuerdo a la ley
paterna era casi imposible, por el temor infundido a raiz de la asolacion que el rey habia
realizado. De modo que el v. 24 describe implicitamente el esfuerzo de Antioco por
subyugar al pueblo judio? a través de los dogmas (el cual aparece en plural), matando a
todo judio que observara la ley de la nacion.®

Finalmente, el v. 26 menciona que los dogmas del rey fueron menospreciados por
el pueblo. Esto motivé que “él mismo rey”* a intervenir para impeler a cada uno de los
integrantes de la nacion a abjurar del judaismo.

Por lo tanto, al analizar estos pasajes podemos concluir que el término dogma se

halla en contraste directo con: to patrio...nomé (1@ motpie...voum), tu ethnous eunomian

LEste verbo proviene de la forma bésica ported (nopbém) que se traduce como
“devastar”, “saquear”, “asolar”. Véase Friberg, Friberg y Miller, 323; EDNT, 3:137.

2E| texto griego emplea el término ioyvev, verbo en indicativo imperfecto, que
muestra los diversos intentos realizados por el rey para someter al pueblo judio.

SEn el texto griego se emplea la frase tu ethnus eunomian (tod £€0vovg evvopiav),
una construccion genitiva, hallada en claro contraste con los dogmas del rey pagano.

“El énfasis proviene del pronombre griego autos (avtoc) empleado dentro del
texto griego.
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(oD £6voug evvopiav) y del ludaismon (Tovdaicpov). Donde se observa que el término
dogma es contrario a la ley y al judaismo. De manera que, el uso que se da al término
dogma en estos tres versiculos, sefiala: (a) el decreto de un rey pagano, (b) el medio a
través del cual, dicho rey, buscaba destruir la obediencia a la Ley de Dios, (c) la reaccién
del pueblo judio en contra de estos dogmas, y (d) el uso intercambiable de los términos

dogma y dogmas dentro del texto analizado.

4 Macabeos 10:2

Tabla 11. Texto griego y traduccion personal de 4 Macabeos 10:2

Texto griego de la LXX Traduccion personal

0 8¢ avaPonoog Een dyvoeite 6t aOTOC Pero él exclamando dijo: ¢no comprenden
ue toic dmobavodoty Eomelpey matip kai | que a mi con los que mueren, el mismo

N oot TP €yEvvnoey Kol £l Toig padre sembro, y la misma madre dio a luz
avToig AveTpaenV déypacLy y sobre la base de los mismos dogmas
fuimos traidos?

El contexto de este pasaje (véase la tabla 11) presenta el suplicio de los siete
hermanos Macabeos junto a su madre, a manos del sanguinario Antioco IV Epifanes.! El
castigo consistia en ser quemados vivos y estrangulados, siendo la Unica manera para ser
indultados: el comer carne de cerdo que el rey mismo habia colocado en la mesa. Sin
embargo, uno a uno, cada hermano fue muerto. El versiculo en andlisis presenta la
declaracion del tercer hermano macabeo, para lo cual se emplea el verbo griego anaboao
(vapodm), el cual literalmente significa: “clamar a gran voz”, “gritar”.? El uso de esta

raiz verbal que aparece solo en 4 Mac 6:16 y 10:2, muestra la intencion de este tercer

LAun cuando dentro del texto de 4 Macabeos 4:15, se presenta a Antioco Epifanes
como el hijo sucesor de Seleuco, las evidencias historicas aseveran que fue hijo de
Antioco Ill. Véase Whitehorne, “Antiochus”, ABD, 1:270; H. W. Hoehner, “Antiochus”,
ZEB, 1:215.

2EDNT, 1:76; Friberg, Friberg y Miller, 48; Liddell y Scott, 99.
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hermano de imitar la actitud realizada por el sacerdote Eleazar, quien exclamo ante el
séquito del rey! (6:13), quienes le aconsejaban volverse atras de su irracional
autodestruccion (6:14). Sin embargo, valientemente este joven, responde calificando a
sus consejeros de “ignorantes”, por desconocer que tanto él como sus anteriores
hermanos (que acababan de ser lapidados) provienen de un mismo padre y una misma
madre.

El empleo de la preposicion griega epi (éxi) junto al sustantivo dativo dogma
cumple una funcién causativa,? y puede ser traducido: “sobre la base de”. Por otro lado,
el verbo griego compuesto anatrepho (avatpéew), cuyo significado etimologico es:
“alimentar arriba”, puede ser traducido como: “traer”, “criar”, “educar”,®> o0 como lo
mencionaria Louw-Nida, “levantar a un nifio a la madurez, proveyéndole de necesidades
fisicas y psicologicas”.* Esto nos muestra que la base de la crianza y educacion de este
joven fueron los dogmas. Asimismo el contexto del suplicio de los siete hermanos

macabeos revela que dichos dogmas eran una referencia a la Ley de Dios.®

Por el contexto inmediato se puede apreciar que este tercer hermano se dirige a
un grupo, personas que le exhortaban a probar el alimento profano y de ese modo salvar
su vida (10:1).

2Wallace y Steffen, 270; Bruno Corsani et al., Guia para el estudio del Griego del
Nuevo Testamento (Madrid: Sociedades Biblicas Unidas, 2001), 80.

3Friberg, Friberg y Miller, 53; Thayer, 43.
“Louw y Nida, 463.

%Las declaraciones de los hermanos macabeos a la Ley de Dios como su guia
(9:2); la consideracion de la declaracion del segundo hermano sacrificado, de ser un
“defensor de la ley divina”(9:15); y la misma palabras del tercer hermano, quien al estar
casi muerto declard: “nosotros sufrimos por causa de la educacion y la virtud
divina”(10:10), muestran que la referencia a dogmas hecha por el tercer hermano
macabeo es una referencia a la Ley de Dios.®
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Por lo tanto, las caracteristicas del término dogma en este pasaje serian: (a) la base

de la crianza de un nifio, y (b) el ser empleado por los padres del joven sacrificado.

Daniel 6:13

Tabla 12. Texto griego y traduccion personal de Daniel 6:13

Texto griego de la LXX

Traduccion personal

161E 0VTOL 01 AVOPOTOL EVETLYOV TG
Bactiel kai eimoy Aapeie Pacided ovy
opopov opico tva mdg avOpmmog un
ebEnTon VYNV UNode a&iwon a&iopa Topa
Tavtog Beod Emg NUEPOV TPLAKOVTO GAANL
Tapa 6od Pactred €l 0& U prpnoeTal gig
TOV AMAKKOV TV AeOVT®V Amokpioeig o0& 0
Baocthevg einev odtoig drpiPric 6 Adyog
Kai pevel 6 opiopdg [1] xoi elmov adTdd
opkilouév og 1ol Mndwv kai [epodv
00ypaowy tva urn aArolmong 1o
npdotaypo unoe Bavpdong Tpdcmrov Kai
tva un éhattoong T TdV ipnuévov Kol
KoAGoNG TOV AvOpwmov 0¢ 00K évépeve
6 OpIop® TOVTM Ko Elnev 0VTWG TOWGM
kabmg Aéyete kol EoTnNKE pot ToVTO

Entonces estos hombres apelaron al rey y
dijeron: Rey Dario, ¢(No determinaste una
restriccion, para que todo hombre no ore
oracion ni estime digno una honra de todo
dios hasta treinta dias, sino de ti, oh rey.
Pero si no (obedeciere) sera arrojado al
foso de los leones. Y el rey respondiendo
les dijo: la palabra es exacta y permanece
la restriccion y ellos le dijeron: Nosotros
hacemos un juramento a ti, segin los
dogmas de los Medos y Persas, que tu no
cambiarias la orden, ni maravillarias en el
rostro y que no disminuirias algo de lo que
fue dicho y castigarias al hombre que no
permanecio en esta restriccion y él dijo:
Asi haré como dijeron y esto he
confirmado en mi.

Este versiculo (véase la tabla 12) emplea seis verbos en modo subjuntivo, cinco de

los cuales son antecedidos por la particula negativa me (un), formando un subjuntivo

prohibitivo, que sintacticamente equivale a

un imperativo.! Esto evidencia la intensidad

del pedido de los séatrapas hacia el rey Dario, a favor del cumplimiento de la restriccion.

Asi, los satrapas? realizan un juramento al rey, pero emplean a los dogmas medos y

persas como el medio a traves del cual se aseguraria el cumplimiento de dicha restriccion.

Wallace y Steffen, 342.

2Nombre asignado al gobernador de

una Satrapia (provincia), dentro del imperio

aqueménida. En su mayor parte era un pariente cercano al rey, asignado y removido por
él monarca. VVéase T. Cuyler Young, “Satrap”, ABD, 5:989.
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El contexto del pasaje se halla en la corte del rey Dario. Alli el grueso grupo de
sétrapas de las diversas provincias de Media y Persia, envidiosos de Daniel (6:7), hacen
firmar al rey una restriccion, para la cual se emplea el término griego opioudc, el cual es
traducido como: “demarcacion por linderos”, “limite”, “restriccion”.! Palabra empleada
ocho veces dentro de todo el capitulo.? De esta manera, por espacio de 30 dias, nadie
podria orar, ni pedir honra a otro dios que no sea al rey, y si en caso alguno desobedeciera
dicha restriccion, seria arrojado al foso de los leones (6:8).

Es en ese contexto que aparece el término dogma,® en plural y en la frase griega
tois Médon kai Person dogmasin (toig Midwv kai [Tepodv ddyuacv), que significa “a
los decretos de los Medos y de los Persas”, la cual va antecedida por la accion de jurar.*
Realizada por los satrapas hacia el rey. Por lo tanto, la comprension sintactica de la frase
es fundamental para comprender tanto el significado de dogma como el motivo de la
insistencia de los séatrapas. Asi, hallandose el pasaje en un contexto de regla o norma, el
uso sintactico mas adecuado para el pasaje en estudio es el dativo instrumental de regla,®
de uso poco comun, y cuya traduccidn es: “segun” o “conforme a”. Ademas, se percibe
que la mencidn a los dogmas no solo es una referencia a la restriccion de 30 dias, sino a

la caracteristica particular de todos los dogmas y restricciones de los medo-persas. Esto

LLiddell y Scott, 1251; K. L Schmidt, “6pi¢e”, TDNT, 5:451.
Daniel 6:6, 8, 9, 11, 13(3x), 15.

3El término dogma aparece solo 1x en todo el libro de Daniel, en Dan 6:13.
Mientras que dogmatizo (forma verbal de dogma), aparece 2x en Dan 2:13 y 2:15.

“El verbo viene de la forma basica horkizé (6pxilm), que significa: “causar para
que alguien jure”, “hacer jurar a alguien por algo”. J. Shneider, “op«kiC®”, TDNT, 5:462.

*Wallace y Steffen, 96.



52

es corroborado por el uso plural del sustantivo dogma (d6yua), mientras que horismos
(6popog) se halla en singular. Asi, la insistencia de los satrapas se debe no a una
imposicion de ellos hacia el rey, sino a una confirmacion de la caracteristica inflexible
que tenia cada dogma medo-persa.

En el pasaje de estudio se hace uso del sustantivo griego prostagma (zpoctayua),
el cual es traducido como “mandato”, “ordenanza™ y forma parte de una de las cinco
oraciones prohibitivas que aparecen en el v. 13: me alloiosés to prostagma (un
aArowdong o Tpdotayua), el cual es traducido como: “no cambiarés el mandato™. La
cual es antecedida por la conjuncién griega hina (iva), que muestra que esta oracion
prohibitiva es una clausula sustantiva;? relacionada a los dogmas de los Medo-persas. De
la oracion anterior, se puede confirmar la relacion entre prostagma, como una alusion
directa al sustantivo plural dogma. De manera que el término dogma, es el conjunto de

leyes que pertenecen al imperio Medo-Persa.

Daniel en la version de Teodocion
Dentro del libro de Daniel, hallado en la version LXX de A. Rahlfs, se halla una
variante a la antigua version griega, conocida como “la version de Teodocion”,® variante

en la cual aparece el sustantivo dogma un total de 12 veces: Dn 2:13, 3:10, 12, 96, 4:6,

Liddell y Scott, 1525.

2Aunque el uso més frecuente de la conjuncion es para expresar proposito, la
introduccion de clausulas sustantivas es también otra funcion comdn de esta conjuncion.
Véase Hanna, 128.

3Traduccion griega atribuida a Teodocion, quien de acuerdo a la tradicion, fue un
convertido al Judaismo, y vivié en Efeso al final del siglo I1 d. C. Tomando la version
griega existente, y la reviso bajo la normativa del texto hebreo (Texto Masorético), por lo
cual es considerada como “literal” al texto hebreo. VVéase Jobes y Silva, “Septuagint”,
ZEB, 5:409. En adelante Daniel 6 o la abreviatura Dn 6.
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6:9,10,11, 13,14, 16 y 27. Cada uno de los versiculos sera traducido y analizado la
version griega antigua (LXX) en comparacion con su variante (la version de Teodocion),

para luego analizar el contexto en la cual dichos términos aparecen.

Daniel 0 2:13

Tabla 13. Texto griego y traduccion personal de Daniel 6 2:13

Versiones Texto griego Traduccion personal
griegas
Version 6 Kai 10 d0ype ENABeY Kai ol y el dogma sali6 y los sabios eran
(Versién de | cogoi dmektévvovto Kai muertos y buscaron a Daniel y a
Teodocion) Enmoav AavinA kai tovg sus amigos para matarlos.
@1AOVG 0V TOD AVEAETV
LXX (Version | xoi £€doypoticdn navtog y sometio a dogma a todos, que
griega amokteival £(ntnon 8¢ 6 Aavink | mueran, también fueron buscados:
antigua) Kol TAVTEC Ol LET” o TOD YAPLV Daniel y todos los que (estaban)
100 cuvanoréchal con él, para destruirlos juntos

El contexto del pasaje (véase la tabla 13) muestra al rey enfurecido debido a un
suefio que habia turbado su espiritu y cuyos detalles habia olvidado (v. 1). Para lo cual
Ilamo a sus adivinos y caldeos para que puedan decirle el suefio y su interpretacion (v. 5),
si lo lograban serian grandemente recompensados (v. 6) y si no, serian destruidos junto
con sus casas (v. 5). Sin embargo, el rey esperaba que sus sabios, puedan adivinar el
suefio y de ese modo, tener la seguridad que ellos lo interpretarian correctamente (v. 9).
Sin embargo, ningun sabio lo pudo hacer, debido a que era una tarea demasiado dificil (v.
10). Es en esa situacién que el rey enfurecido, publica el dogma de muerte a todos los
sabios, dentro de los cuales se hallaba Daniel y sus amigos.

La version griega antigua emplea el verbo griego edogmatisthé (€6oyuaticon) en

lugar del sustantivo griego dogma, empleado por la version de Teodocion, siendo la



54

traduccion del verbo: “y sometié a dogma”.! De manera que el uso del verbo

edogmatisthe en la version griega antigua, presenta un mayor énfasis en la accion de

someter a alguien bajo un dogma. Por lo tanto, dogma dentro del pasaje, es una orden de

muerte dada por el rey babilonio a los sabios y caldeos, debido a su incapacidad de relatar

su suefio.

Daniel 0 3:10,12

Tabla 14. Texto griego y traduccion personal de Daniel 6 3:10, 12

gxpwog tva mag dvBpwmog 0g av
dicovon ThHe PV TG GAATLYYOS
Kol TovTOG X0V LOVGIKMY TECMV
TPOGKLVNON T1] €lKOVL TH} YpVOT...
26161 8¢ Twveg dvopec Tovdoaiot odg
KOTEGTNGOG EML THG XOPOS THS
Bapvroviog Zedpay Micay
ABdevaywm ol dvBpwmotl Ekelvol 00K
€poPnonoav cov v évroiny kol
@ €I0OA® GOV VK EAdTpEVOAY KOl
1] &ikévL Gov 1§ Ypvcf] 1| EoTnocog
00 TPOGEKHYVNCOV

Versiones Texto griego Traduccion personal
griegas

Version 0 | %0 Booihed E0nioag doypa mavra | 1°TU, rey, colocaste dogma a todo
avOpwmov d¢ Gv dkovon thc ewviig | hombre, quien escuche el sonido de
TG 6GATLyYog cOpLyyog T€ Kol la trompeta, la flauta y la lira, el arpa
Ki0apog cappokng kol ywortnpiov |y el salterio, la flauta doble y todo
Kod cupeoviag koi Tavtog yévoug | tipo de masica...2Hombres judios
povoikdv... 2 gictv dvdpec Iovdoior | hay que ti colocaste sobre los
odg katéotnoag £mi Ta Epya. TG trabajos de la region de Babilonia,
ydpag Bapvrdvoc Xedpay Micay | Sadrac, Mesac y Abed-nego, estos
APBdevaym ol dvopeg Ekeivot ovy hombres no obedecen, oh rey el
vnKovoay PaciAed @ d0ypati dogma tuyo, ni sirven a tus dioses y
oov 101G Beoig cov oL Aatpgdovoty | la imagen de oro que has colocado
Kad tfj eikovi i ypvoti f) Eomoac | ellos no adoran.
00 TPOGKLVOVGLV

LXX Y50 Baoiked mpocitalag kol Ta rey mandaste y juzgaste para

que todo hombre que oyere el sonido
de la trompeta y de todo sonido de
mausica cayendo adorare a la estatua
de oro... Pero hay algunos hombres
judios a quienes colocaste sobre la
provincia de Babilonia: Sadrac,
Mesac y Abednego aquellos
hombres no fueron respetuosos de ti
al mandamiento y a tu idolo no
adoraron.

LArndt et al., A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early
Christian literature (Chicago, IL: University of Chicago Press, 1996), 201.
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El contexto del pasaje (vease la tabla 14) se halla cuando Nabucodonosor, rey de
Babilonia levanta una estatua de oro en el campo de Dura (v. 1). Manda reunir a todos los
gobernantes de su reino (v. 2) y decreta que al sonido de los instrumentos todos se
postren y adoren a la estatua construida (v. 5). De modo que todo aquel que
desobedeciere fuese echado a un horno de fuego ardiente (v. 6), por lo cual unos caldeos
informaron acerca de tres jovenes judios que rehusaron adorar la estatua. Los versiculos
en analisis abarcan la declaracion de esos caldeos en contra de los judios, donde el
término dogma, refiere a la orden y al juicio dado por el rey hacia todos los gobernantes,
de inclinarse y adorar a la estatua al son de la musica, evidenciado por el uso de los
verbos griegos prostasso (npootdcom) Y krind (kpivm) en la LXX en correspondencia con
el sustantivo dogma, el cual es empleado por la version 6. Por otra parte, en el vers. 12,
existe una correspondencia entre el término dogma de la version 6 con el término entolé
(évtoan),! de la LXX, corroborando de ese modo el caréacter legal del término dogma.

Por lo tanto, dogma dentro del pasaje, es un mandamiento dado por el rey hacia
todos los gobernantes y autoridades reunidas, de adorar a una estatua de oro que él mismo
habia forjado. Dicho dogma tiene la caracteristica de orden y juicio dado por el rey, pues

quien no adorare la estatua de oro seria echado al horno de fuego ardiendo (3:11).

Daniel 6 3:96

Tabla 15. Texto griego y traduccion personal de Daniel 6 3:96

Versiones Texto griego Traduccién personal
griegas
Version 0 | kai éym éxtifepon d0ype moc Aadg | Y yo proclamo dogma que todo
QLA YADGGa 1) Ov ginn pueblo, tribu, lengua que diga

29 ¢ 9% ¢

LEl significado es: “mandamiento”, “precepto”, “ordenanza”, “decreto”,
“mandato”. Véase Friberg, Friberg y Miller, 152; Arndt et al., 159; Schrenk, “&vtoin”,
TDNT, 2:545.
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Braconuiov kata tod Oeod Xedpay | blasfemia contra el Dios de Sadrac,
Micay ABdevaym &i¢ dmmAgiov Mesac o0 Abed-nego vendra a
goovtal Koi o1 oikol avTdV &ig destruccion y las casas de ellos a
drapmaynv kabott ovk Eotiv 0g0g botin, porque no hay otro dios
gtepog doTic duvnoeTorl pucacat quien podra librar de esa manera
oVTMG

LXX Kol VOV €y® KPive iva iy £0vog Y ahora yo juzgo que toda nacién y
Kol oot uAai kol tioat yYAdooon | toda tribu y toda lengua que

0¢ av Pracenunon &ig tov kOoplov | blasfemare al Sefior Dios de

Tov Beov Ledpayy Mioay APdevayw | Sadrac, Mesac, Abednego serad
drapeMoOnoetar kai 1 oikio avtod | descuartizado y la casa de €l sera
dnuevOnoeton d1611 0Ok Eoty Beoc | confiscado porque no hay otro Dios
gtepog O¢ duvnoetat e€eAécbot quien podra librar en este modo
oVTMG

En el mismo contexto del pasaje anterior, el rey Nabucodonosor, luego de
observar el modo milagroso como Dios libera a estos tres jovenes del horno de fuego
(3:92), clama para que salgan del horno (3:93), profiere una bendicion hacia el Dios de
estos tres jovenes (3:95) y finalmente proclama un dogma. Al analizar el texto de
Teodocion (véase en la tabla 15) en paralelo con la antigua version griega se puede

observar la siguiente relacion:

Texto griego Traduccion Version
Eym éxtifepon d0ypa Yo establezco dogma Version 0
€YD Kpivo: Yo juzgo LXX

Mientras que el verbo ektithemi (éxtibnut), que acompafia a dogma en la version
0, posee una acepcion de “presentacion”, “exhibicion” o “establecimiento plblico? del
dogma, la LXX emplea el verbo krino (kpive), presentando asi una perspectiva judicial,
debido al significado de este verbo, el cual es: “juzgar”, “criticar”, “condenar” y

“castigar”.? Por lo tanto, el significado de dogma en este pasaje combina el caracter

The Complete Word Study Dictionary: New Testament, 1993, s.v. “gxktiOnut”;
Liddell y Scott, 552; Friberg, Friberg y Miller, 140.

2Biichsel, “kpive”, TDNT, 3:923; Friberg, Friberg y Miller, 238; Liddell y Scott,
996.
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judicial y publico del decreto, hacia todo aquel que blasfeme contra Dios, el cual seria

descuartizado y su casa confiscada.

Daniel 0 4:6

Tabla 16. Texto griego y traduccion personal de Daniel 6 4:6

Versiones Texto griego Traduccion personal
griegas
Version 0 Koi 8U £uod £1é0m ddyua tod Y a través de mi fue colocado el

eloayayelv évomodv pov navrag | dogma de traer en mi frente a
0V 60poVv¢ Bafvidvog 6mwg | todos los sabios de Babilonia,
TNV oOYKPIoW TOD EVurTviov para que ellos me hagan conocer
YVOPIcOGiV pot la interpretacion del suefio.

A diferencia de los pasajes del libro de Daniel, anteriormente analizados, este
(vease la tabla 16) no cuenta con un pasaje paralelo dentro de la version griega antigua.
De manera que el contexto de la cita se halla cuando Nabucodonosor, rey de Babilonia,
relata acerca de una orden dirigida hacia los sabios de Babilonia a causa de un suefio,
para el cual emplea el término griego enupnion (évomviov), Y visiones de su cabeza,
empleando la frase: hai horaseis tés kephales (ai 0pdoelc thg ke@aAfic). Fueron estas
revelaciones las que le inquietaron profundamente, pues, aunque el monarca recordaba el
suefio, no conocia su interpretacion (Dan 4:7). Motivo por el cual colocé el dogma de
traer a todos los sabios de Babilonia para que todos los entendidos se presenten delante
de él y alguno pudiese interpretar su suefio. Asimismo, es probable que esta orden se
haya dado a los soldados del palacio, por el uso del verbo sicayw.

Sobre el uso de término dogma en este pasaje, es para referirse a una orden dada

por el rey de Babilonia para presentar delante de éI* a todos los sabios de Babilonia. Por

LAunque el verbo griego compuesto empleado en esta oracion es sicéyo, el cual
significa: “introducir” o “conducir a alguien dentro”. VVéase Friberg, Friberg y Miller,
133; Liddell y Scott, 492.
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otro lado, la implicancia del término dogma es de alcance temporal, pues esta orden se
cumple con la llegada inmediata de los magos, astrélogos, encantadores, caldeos y
adivinos (4:7), junto a Daniel, el jefe de los encantadores (4:9), todos los cuales se

presentan delante del rey.

Daniel 6 6
Es en este capitulo donde se registra la mayor cantidad de uso del término dogma,
de toda la LXX,! apareciendo un total de siete veces:

Tabla 17. Texto griego y traduccion personal de Daniel 6 6

Dan 0 Texto griego de la LXX Traduccion personal
V.9 Omwc un aAAo1®OT] 0 d0YRO Para que no sea cambiado el dogma
' Mndov kai [lepodv de los Medos y Persas.
v. 10 101¢ 0 Paciledg Aapeiog énétatev | Entonces el rey Dario mando escribir
' YpopRvol TO d0ypa el dogma.
v.11 | 6t évetayn 10 d6ypa Que fue publicado el dogma.
v 13 Kol 10 60ype Mndwv kai [Tepadv | Y el dogma de los Medos y Persas no
' 0V TOPELEVCETAL sera ignorado (pasado por alto).
v. 14 | ovy vmetdyn 1® d6ypati cov No se subordina a tu dogma.
6t d6ype Mndoig kai [Tépoaig ... | ElI dogma de los medos y persas... no
v. 16 oo . :
0V 0l TopadAdot debe ser cambiado.
V.27 | €K Ipoc®dTOL Lov £TE0N d0ypa De mi presencia fue colocado dogma.

El contexto del capitulo 6 (véase la tabla 17) presenta al profeta Daniel, quien es
introducido en el foso de los leones por causa de la envidia de los satrapas y los

administradores del reino Medo-Persa.? Dicha envidia se debia al nombramiento de

!Las estadisticas de la frecuencia de la aparicion del sustantivo dogma por libros
dentro de la LXX es: 12x en Dn 6, 4x en 4 Mc, 1x en 3 Mc y 1x en Dn (dc). Vease Bible
Works.

2Dn 6 emplea los términos griegos: satrapés (catpamnc), que significa satrapa o
virrey y taktikos (taxtikéc), que significa gobernador o estratega, para ilustrar los cargos
administrativos dentro del reino medo-persas. El reino se dividia en 120 satrapias (v. 2),
sobre las cuales se hallaban las 3 gobernadurias (dirigidas por Daniel y otros dos
gobernantes (v. 3), de entre los cuales Daniel se hallaba por encima de todos. VVéase
Liddell y Scott, 1585, 1753; Cuyler “Satrap”, ABD, 5:989; Bratt, “Satrap”, ZEB, 5:338.
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Daniel sobre todo séatrapa o gobernador (v. 3). De manera que dichas gobernantes le
tendieron una trampa a Daniel en relacion a su religién (v. 4), pues no hallaron otro modo
como acusarle. Para lo cual, dichos gobernantes pidieron al rey prohibir la oracion a otro
dios u hombre que no sea el rey Dario, y publicar asi la prohibicion (v. 9), para que
dogma no sea cambiado.! Sin embargo, a pesar del dogma de muerte publicado, Daniel
continu6 orando a Dios. Y echado al foso de los leones, fue salvado de modo milagroso
(v. 22). Luego, el rey Dario escribié un nuevo dogma (v. 26), pero en esta ocasién a favor
de Daniel.

Dentro de Dn 6 se emplea siete veces el término dogma, seis veces se refiere a la
orden que por 30 dias, ninguna persona debia realizar peticién alguna ante ningun dios u
hombre que no sea al rey Dario (v. 8), y una vez es empleada para referirse a la orden de
Dario que en todo el reino tiemblen y teman al Dios de Daniel (v. 27). Por otro lado, el
término dogma se halla en correspondencia con el término griego horismos (6piopdc),?
visualizado en los vv. 9, 13 y 16. Aunqgue, dentro de esta correspondencia se puede
percibir por los vv. 10 y 11 que dogma posee una connotacion de una orden escrito y
publicada, mientras que horismos solo corresponde a una orden. Ademas, esto es
corroborado por el empleo de la frase “el dogma de los medo-persas” de los vv. 9, 13y
16 lo cual muestra una mayor trascendencia del término dogma sobre horismos. Al punto

que en el v. 16 se visualiza una clara subordinacion de horismos hacia dogma.

LEsto se puede aducir por el empleo de la conjuncion hopas (6mwg), el cual
cuando antecede a un verbo subjuntivo indica propésito. Véase Wallace y Steffen, 530.

2Este término griego aparece 5x en el libro de Daniel 0°, en los pasajes 6:8, 9,

2 <¢

13,14 y 16. Su significado literal es: “marcado por fronteras”, “restriccion”. Véase en
Liddell y Scott, 1251.
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De este modo, basado en los versiculos analizados de Dn 6 6, se concluye que

dogma se emplea para hacer referencia a una orden dada por el rey de Medo-Persia, el

cual es escrita y publicada. Asimismo, se emplea para sefialar el conjunto de leyes

pertenecientes a la nacion de Medo-Persia.

Por lo cual, basado en estos dieciocho pasajes de la LXX, podemos sintetizar todo

lo analizado dentro de la tabla 18.

Tabla 18. El uso del motivo dogma dentro de la LXX

conocer la interpretacion de un suefio.

e Conjunto de leyes de la nacion de Medo-Persia.

e Orden escrita y publicada que por 30 dias se prohibia que
alguien ore a otro dios que no sea el mismo rey

Texto Uso del motivo dogma Personaje que da
el dogma
3 Mc 3:1 | e Ordenanzas y mandamientos dados por los patriarcas. e Los patriarcas
e Presenta las ordenanzas, dogmas y mandamientos dados | e Dios (de modo
por Dios mismo (modo implicito). implicito)
4 Mc e Ordenanzas, decretos de un rey pagano. ¢ Antioco IV
4:23, 24, | o Medio a través del cual dicho rey, buscaba destruir la Epifanes
26; 10:2 obediencia a la Ley de Dios. e Dios (de modo
e Son menospreciados por el pueblo judio. implicito)
e Uso intercambiable entre dogma/dogmas.
e Base de la crianza de un nifio judio (el tercer hijo de la
familia macabea).
Dan 6:13 | e Conjunto de leyes pertenecientes a la nacién de Medo- e Leyes de los
Persia, segun las cuales no pueden ser cambiadas. Medo-Persas.
Dan ©’ e Orden de muerte para los sabios y caldeos babilonios, ¢ Nabucodonoso
2:13; debido a su incapacidad de adivinar el suefio del rey. r.
3:10, 12, | e Orden de juicio para quien no cayere y adorare la estatua | o Leyes del
96; 4:6; de oro de ser echado al horno de fuego ardiendo. imperio Medo-
6:9,10, | e Orden de juicio contra aquel que blasfeme contra Dios, el | Persa
11,13, cual seré descuartizado y su casa confiscada. e Dario, el
;? 16, e Orden de traer a todos los sabios de Babilonia para hacer Medo

El motivo dogma dentro del Nuevo Testamento

Al analizar el uso del motivo dogma dentro del NT se puede percibir que aparece

un total de cinco veces: en Lucas (1x), en Hechos (2x), en Efesios (1x) y en Colosenses




61

(1x). En la presente seccién se hace una traduccion personal del texto griego de cada uno

de esos versiculos y un analisis de la palabra dogma en su correspondiente contexto.

Lucas 2:1

Tabla 19. Texto griego y traduccion personal de Lucas 2:1

Texto griego NA?® Traduccion personal
"Eyéveto 8¢ &v toic nuépag eKeivaug Pero acontecid que en aquellos dias, sali6
£ENAOeV dOyua mapd Kaicapog dogma de Cesar Augusto para registrar a
AvyoboTtov anoyphpeshat Tdcav TV todo el mundo habitado
OlKOLUEVIV

El contexto donde este pasaje (véase la tabla 19) se desarrolla es en la narracion
de Lucas acerca del nacimiento de Jesus, hallandose el texto en la apertura de una nueva
pericopa.! Sin embargo, al abordar este tema, el autor presenta una descripcion de la
situacion historica que envuelve el nacimiento del Mesias, donde la presencia del
emperador César Augusto toma un papel notorio.

Sobre el andlisis gramatical del texto, el término dogma aparece como el sujeto de
la oracién, por hallarse en caso nominativo.? Asimismo, el verbo griego exerchomai
(€E€pyonon) aparece en modo indicativo mostrando de este modo la realidad de la accion.
Por otro lado, la aparicion de dogma como sujeto, enfatiza la importancia de dicho

dogma, el cual provenia del propio emperador César Augusto.® Asimismo, la aparicion

!Debido al uso de la frase griega egueneto de (Eyéveto 8¢), empleada para
conectar la narracion con el evento anterior, pero a la vez se emplea para mostrar la
introduccidn de una nueva escena. Esto se puede visualizar en Lc 1:8; 2:6; 3:21; 6:1, 6,
etc. Véase Arndt et al., 159.

2E| sustantivo griego en nominativo es con frecuencia el sujeto de un verbo finito.
Véase Wallace y Steffen, 26; Richard A. Young, Intermediate New Testament Greek: A
Linguistic and Exegetical Approach (Nashville, TN: Broadman&Holman, 1994), 10.

3El uso de la preposicion mapd junto a un sustantivo en caso genitivo toma el
significado de “de parte de...”. Véase Corsani, 81.
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del verbo infinitivo apographo (dmoypaen),t viene a ser el proposito por el cual se lleva
a cabo la accion del verbo exerchomai, es decir, salié la orden con el propdsito de
registrar.

Por otro lado, dentro del contexto inmediato, el uso de la frase apographé prote
(dmoypapn mpmtn) del v. 2 muestra que la traduccién mas correcta para el verbo
empleado en el v. 1 es “censar”, debido a la referencia que el v. 2 hace al “primer
censo”.2 De manera que se entiende que el emperador romano tenia por propdsito censar
a todos los habitantes® de su imperio. Lo cual involucraba a Judea, donde José y Maria
salieron hacia Belén, pues debian registrarse en la ciudad de origen del esposo (2:4, 5).

Por lo tanto, el término dogma dentro de este pasaje es la orden proveniente del

emperador romano y cuyo propoésito es censar a todos los habitantes del imperio romano.

Hechos 16:4

Tabla 20. Texto griego y traduccion personal de Hechos 16:4

Texto griego NA® Traduccion personal
Q¢ 8¢ d1EMOPEVOVTO TAG TOAELS, Pero como pasaban a las ciudades
Tapedidooay ovToig PLAAGCELY TO entregaban a ellos los dogmas que han
SOYLOTO TO KEKPLUEVE DTTO TAV sido determinados por los apostoles y
AmooTOA®V Kol TPEGPLTEPOV TAV £V ancianos en Jerusalén, para guardarlos.
Tepocolvpolg

99 ¢

Verbo cuyo significado es “tener el nombre de uno en un libro”, “censar”,
“enrolar”, “registrar”, “colocar en una lista censal”, Véase Friberg, Friberg y Miller, 65.

2Por la declaracion biblica de “primer censo” (Lc 2.2) se puede vislumbrar la
intencion del autor para diferenciar este censo del llevado a cabo en los dias de Judas el
Galileo, censo que Flavio Josefo ubica por los afios 6 6 7 d. C. (Hch 5:37). Véase Josefo,
Antigliedades de los judios 18:1.1.

3El término griego empleado es oiokumené (oikovpuévn), que significa: “parte
habitada del mundo”, “habitantes del mundo”, “humanidad”. Sin embargo, el contexto
del pasaje hace inferir que por ser la orden de un emperador, corresponderia a todo
habitante perteneciente a dicho imperio. VVéase Friberg, Friberg y Miller, 279.
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El contexto de este versiculo (véase la tabla 20) presenta el encuentro de Pablo
con Timoteo, quien es descrito como “cierto discipulo”,! hijo de una judia y un griego
(16:1) y que ademas gozaba de un buen testimonio de los hermanos de Listra y en Iconio
(16:2). De modo que Pablo quiso que Timoteo le acomparfiase en su segundo viaje
misionero (16:3) y junto a Silas conformaron un equipo de evangelismo, que pasaba a
través? de las ciudades y entregaba3 los dogmas. El uso del tiempo imperfecto en ambos
verbos muestra que la accién se estuvo realizando por un periodo de tiempo lineal y de
manera simultanea. Es decir, mientras pasaban por las ciudades, entregaban los dogmas.

Por otra parte, el sustantivo dogma en plural se halla junto a un participio que
dentro de la construccion sintactica, cumple la funcion adjetival.* Esto muestra la
identidad de dichos dogmas, los cuales fueron determinados por las autoridades

eclesiasticas que se reunieron en el concilio de Jerusalén.

LEl uso del pronombre indefinido ti¢ determinando a la palabra mathétés
(naBntNC), presenta por vez primera a Timoteo, el compafiero del viaje misionero de
Pablo (Hch 16:1), dicha presencia es confirmada por la declaracion de Pablo en Hch 16:3.
Véase Horstmann, “tic”, EDNT, 3:362.

2E| texto biblico hace uso del verbo griego diaporeuomai (Siamopsvopar), el cual

puede ser traducido como: “viajar por toda una area”, “pasar por”, “pasar a través de”.
Veéase Friberg, Friberg y Miller, 111.

3Donde se hace uso del verbo paradidomi (mapadidwmpr), cuyo significado es:
“entregar”, “mostrar”, “transmitir algo a alguien”, particularmente un derecho o una

autoridad. Véase Louw y Nida, 566.

“Esto se debe a que éste participio es anticipado por un articulo y ademas
concuerda con el sustantivo dogma en género, nimero y caso. Véase Wallace y Steffen,
473.

® La mencion de apostolon (dmoctorwv) Y presbyteron (mpesButépmv), ambos en
genitivo, antecedidas por la preposicion hupo (vro) presenta que ambos sustantivos
fueron los agentes inmediatos del verbo krino (xpivw). Es decir, fueron ellos los autores
de la determinacion de los dogmas. Por otro lado, el uso de la preposicion en (év) dentro
de la construccion denota la situacion de lugar. De manera que dicha mencion refiere al
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El establecimiento de essos dogmas es vislumbrado en Hch 15:23 y 30, donde se
menciona a: “apostoles”, “ancianos”, que junto a toda la iglesia (Hch 15:22) les parecio
bien: (a) elegir a algunos principales para enviarlos a Antioquia y (b) escribir por
conducto de ellos, 6rdenes para las iglesias en Antioquia, Siria y Cilicia. Dichos dogmas,
segUn Hch 15:30, correspondieron a una epistolal escrita por los ancianos en aquella
reunién en Jerusalén y dirigida a las iglesias entre los gentiles. De manera que Pablo,
Silas y Timoteo se hallaban cumpliendo lo acordado en aquella reunion, visitando
ciudades y entregando los dogmas acordados en el concilio llevado a cabo en Jerusalén
(15:23, 30), con el proposito de que dichos dogmas sean guardados.?

Asi, dogma es empleado para referirse al documento acordado en el concilio de
Jerusalén, escrito en una epistola, dirigida a todos los hermanos gentiles en Antioquia y

Siria y comunicada a través de Silas, Pablo y Timoteo, con el objetivo que sea observada.

Hechos 17:7

Tabla 21. Texto griego y traduccion personal de Hechos 17:7

Texto griego NA?® Traduccion personal
obg vodédektar Taomv- kai ovtor mdvteg | A quienes Jason ha recibido y todos estos
anévavtt 1OV doypatmv Kaicapog hacen contra de los dogmas del César,
TPaocovoty Bactléa ETepov AEYOVTEG diciendo que Jesus es otro rey.
givar Incodv

lugar donde dichos dogmas fueron determinados, es decir en Jerusalén. VVéase Wallace y
Steffen, 273; Corsani et al., 67.

LEI texto biblico emplea el término émotoAn, traducido como “carta”, “epistola”,
“objeto que contiene un escrito enviado a una o mas personas”. Para de ese modo,
comunicar a todas las iglesias los dogmas determinados, que eran los acuerdos tomados
en la reunion llevada a cabo en Jerusalén. VVéase Louw y Nida, 60.

2_a aparicion del infinitivo del verbo phulasséo (puidcow), el cual es traducido

como “guardar”, “observar”, “seguir”. Muestra el proposito de la entrega de los dogmas
establecidos por los ancianos y apéstoles. Véase Friberg, Friberg y Miller, 403.
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Respecto al contexto del pasaje (véase la tabla 21), se puede advertir a Pablo y
Silas visitando a la ciudad de Tesalonica y especificamente a la sinagoga por tres sabados
(17:2). Y como resultado de ello, muchos judios, griegos piadosos y mujeres nobles
aceptaron la fe cristiana (17:4). Esto despertd el enojo de la comunidad judia, quienes
tomando hombres malos realizaron un gran alboroto, asaltaron la casa de Jason,! y al no
hallar a Pablo alli, arrastraron a Jason y algunos hermanos ante las autoridades de la
ciudad (17:6). Es en dicha reunion donde se realiza la declaracion del versiculo en
andlisis. Donde los judios gritando? realizaron tres declaraciones ante las autoridades: (a)
quienes alborotan® al mundo han venido aca, (b) Jason los ha recibido y (c) todos estos
contravienen los “dogmas” del César diciendo que hay otro rey: Jesus.

Puesto que el texto en analisis es parte de las declaraciones dadas por los judios en
contra de la labor misional de Pablo y Silas, llama la atencion el argumento presentado
por dichos judios, pues acusaron a los misioneros de actuar en contra* de los dogmas del

César. Por otro lado, la reaccion de considerar a Jesis como alguien que se halla en

Por la referencia biblica, Jason era un tesaldnico quien se convirtio al
cristianismo (Hch 17:4) ya que en su casa se hospedaron Pablo y Silas, motivo por el cual
los judios asaltaron su casa (Hch 17:5).

2E| verbo griego es boao (Bodw), el cual significa “alzar la voz”, “clamar”,
. g . . . .
“llamar escandalosamente”, “gritar”. Y siendo que dicho verbo se halla en participio de
funcidn verbal, muestra que mientras los judios traian a Jason y a algunos hermanos,

gritaban escandalosamente. VVéase Friberg, Friberg y Miller, 92.

3El verbo griego es anastaoé (dvaoctatoén), el cual significa “crear un disturbio
9% ¢ 29 ¢

publico, un caos”, “agitar para una insurreccion politica”, “comenzar una revuelta”,
“fomentar una rebelion”. Ibid., 52.

4A diferencia de otros verbos anteriormente analizados, esta accion no
corresponde a un verbo sino al adverbio apenanti (axévavrt), el cual significa “en frente

29 ¢¢

de”, “en contra de”, “contrario a”. Ibid., 63.
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rivalidad con el emperador romano, fue un argumento comun empleado por los enemigos
de Cristo (Lc 23:2; Jn 19:12,15). Por otro lado, la declaracion que Jesus es un rey politico
en la tierra, claramente iba en contra de la supremacia que César buscaba dentro de todo
su imperio. Frente al cual, todo aquel que se considerase rey se hallaba en abierta
oposicion al él, y como consecuencia, dichos personajes debian morir. Sin embargo, las
autoridades no dieron crédito a dichas acusaciones y una vez pagada la fianza, Jason y los
demaés fueron liberados.

El texto no muestra una mencion explicita identificando los dogmas del César. Sin
embargo, estos pueden ser vislumbrados al analizar la oracién completa:*

0VTOL ThVTEG TPAGGOVGLY  dmévavtt TV doypdrov Kaicapog

Todos estos  hacen contra de los dogmas del César
Aéyovteg ‘Tnoodv eivar £tepov Paciiéa
diciendo Jesis es  otro rey

De manera que actuar “contra los dogmas del César” se halla en paralelismo con
la declaracion que: “Jests es otro rey”. Por lo tanto, el uso que se da a la palabra dogma
dentro de esta oracion es una referencia a la orden implicita del emperador considerar

como Unico rey al emperador.

Efesios 2:15

Tabla 22. Texto griego y traduccion personal de Efesios 2:15

Texto griego NA® Traduccion personal
TOV VOOV TAV EVIOADV &V 0OYHaoY a la ley de los mandamientos en dogmas
Katapynoog, iva tovg 600 Ktior &v después de invalidarlos, para crear a los dos
avTd €ig Eva Kavov avOpmmov moidv en si mismo dentro de un hombre bueno,
glpnvmv mientras hace la paz.

Por motivos didacticos se ha intercambiado las ubicaciones de las palabras
griegas ordenandolas de acuerdo a las funciones que cumplen dentro de la oracion, bajo
el paradigma espafiol de sujeto—verbo—objeto.
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Al analizar el contexto de esta epistola escrita por Pablo hacia la iglesia de Efeso,
se puede encontrar que Pablo se dirige especificamente a los gentiles,* tratando de
abordar su situacion ante la presencia de Cristo. Pablo plantea este pensamiento
mostrando que el hecho de no ser circuncidados los alejaba de la ciudadania de Israel y
los hacia ajenos de los pactos de la promesa? (Ef 2:12). Sin embargo, gracias a Cristo,
ellos (los gentiles) que antes estaban lejos, son hecho cercanos. La referencia a “ambos
pueblos” de los cuales Cristo “hizo uno” es una clara alusion a la diferencia entre un
hombre circuncidado y uno que no lo era. Donde el primero es considerado parte del
pueblo de Dios, mas el segundo es considerado un pagano. Motivo por el cual eran dos
pueblos diferentes (Ef 2:14).

Sin embargo, Pablo declara que Cristo desatd® la pared intermedia de cerco.*

Término griego ethnos (£6voc) en plural es usado para designar “las naciones no
judias”, “extranjeros”, “gentiles” y en un sentido negativo “paganos”. Y cuando este
término involucra a los gentiles, esto frecuentemente no tiene el sentido de pluralidad de
pueblos, pues el término describe a quien no pertenece al pueblo escogido. Véase Friberg,

Friberg y Miller, 129; K. L Schmidt, “£6voc”, TDNT, 2:367.

2Esto puede ser comprendido a la luz de Génesis 17, donde se presenta a la
circuncision como la sefial nemotécnica del pacto entre Dios y su pueblo (Gn 17:10), bajo
el cual todo vardn nacido debia ser circuncidado. Por otro lado, todo incircunciso era
considerado un violador del pacto de Dios (Gn 17:14) y por ende cortado del pueblo. Asi,
la practica de la circuncision era fundamental para ser parte del pueblo de Dios y asi ser
un receptéculo para las promesas de Dios. Véase Hall, “circumcision”, ABD, 1:1027.

3Dentro del griego se emplea el verbo Mw, cuyo significado bésico es: “dejar

2 6 9% 6

suelto”, “poder en libertad”, “desatar”, “liberar”, “quitar”. Aunque existen algunas
acepciones como “anular”, “invalidar”, los cuales se emplean en contextos legales. Sin
embargo, en este contexto la accion recae sobre una pared intermedia. Por lo cual una
mejor traduccion seria “desatar” o “quitar”. Véase Louw y Nida, 221; Friberg, Friberg y

Miller, 250.

“El texto griego emplea el hapax legomenon mesopoichon (pesétotyov), el cual
significa “pared divisoria”, “particion” y ubicado junto al genitivo tu phragmu (tod
epayuod), cuyo significado es “cerco”, “pared de proteccion” aparece 4 veces en el NT y
en las otras 3 veces se la emplea para identificar el cerco de proteccién colocado para



68

Aunque la imagen presentada por el apostol es de una pared que tiene por objetivo la
proteccion del pueblo, dicho elemento se habia tornado en enemistad entre el
circuncidado y el no circuncidado. Para ello, el apostol emplea el término echthran
(x0pav), que aparece en acusativo y cumple la funcién de objeto directo, recayendo
sobre él, la accion de “desatar”. Donde sintacticamente, la enemistad es equivalente a la
pared intermedia de proteccion, debido a que ambos se hallan en caso acusativo.

Aunque resulta paradéjico que una pared protectora se torne en enemistad,* esto
se realiza, cuando el pueblo judio en lugar de ser una luz para las naciones (Is 60:1) solo
busca su liberacion del yugo romano, promulgando reglamentos y regulaciones con un
énfasis en el caracter litlrgico y externo, sin una verdadera busqueda de Dios. Asi,
reemplazaron la fe en su creador y se fueron tras la mera practica de realizar el rito de la
circuncision (y otros rituales), al punto de llegar a creer que dicha cirugia era la que
proveia la salvacién para la persona (Hch 15:1).

Todo aquel que no era circuncidado era considerado como un perro, 0 un
inmundo, y el contacto con dichas personas era considerado como algo abominable (Hch
10:28). Esta enemistad creada por el mismo pueblo de Dios y basado en el estar o0 no

circuncidado,? también se introdujo dentro de la iglesia cristiana, por lo cual Pablo

rodear un sembrio (Mt 21:33; Mr 12:1; Lc 14:23). Esta imagen empleada por el apostol
corrobora e identifica a dicha “pared intermedia de cerco”, con la circuncision, la cual
tuvo por objetivo proteger al pueblo de Dios. Véase Ivan Blazen, “Did Christ abolish the
law at the cross?”, Interpreting Scripture: Bible Questions and Answers 2, 382.

LEI término griego es echthra (§y0pa), la cual es traducida como “enemistad”,
“hostilidad”, “aversion”. Cabe resaltar que el sustantivo griego se halla en singular y
apunta a la situacion de estar separado uno del otro. Véase Friberg, Friberg y Miller, 183.

?La declaracion de Pablo: “erais llamados incircuncision” (Ef 2:11), presenta el
motivo de la diferencia y barrera: “por la llamada circuncision hecha con mano en la
carne”. Presentando luego que a través de la sangre de Cristo Jesus, dicha pared
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abordo esta idea errada en diversos pasajes del NT: Ro 2:25-27; 3:30; 4:9-12; 7:18, 19;
Gal 5:6; 6:15; Col 3:11. Frente a todo esto, Cristo quito dicha enemistad en su carne,
debido a que ya no seria por la sola practica de la circuncision que uno alcance la
salvacion, como lo habia tergiversado el judaismo. Sino que a través de la fe en él y en su
muerte, toda persona, sea circuncidada o incircuncisa, podria alcanzar la salvacion y
Ilegar a ser parte del pueblo de Dios, sin ninguna barrera que los impida (Ga 3:28).

En dicho contexto, Pablo realiza una segunda declaracion: “invalidando? a la ley
de los mandamientos, en dogmas”. Y aunque el significado mas literal del verbo es
“haciendo inefectivo”, dicha accion cae directamente sobre la frase griega: ton nomon ton
entolon (tov vopov tév Evtoddv), por hallarse esta en acusativo. Sin embargo, aunque
pareciera referirse al decélogo, dicha frase apunta de modo exclusivo a la orden de
circuncidar a toda criatura, por el contexto de la circuncision en el cual se halla.

Por otro lado, la frase nomon ton entolan, aparece una vez méas en He 7:16, donde
se hace mencion a la ley del mandamiento sobre el sacerdocio, a través de la
descendencia de Aarén, basado en la descendencia fisica, el cual Jesus anula a la luz del

cumplimiento escatoldgico realizado por él mismo, de modo similar al texto en analisis.?

intermedia fue quitada. Asi, aquello que los diferenciaba y catalogaba como pueblo de
Dios al circuncidado y pueblo pagano al no circuncidado, a través de la sangre de Cristo
fue quitado.

LEl verbo es un participio que proviene de la raiz katargues (cotapyéw), el cual
significa “hacer inefectivo”, “cancelar”, “destruir”, “abolir”. Véase Friberg, Friberg y
Miller, 221. Por otro lado cabe resaltar que dicho participio se halla subordinado al verbo
principal iy, que aparece al inicio del v. 14.

?_a frase griega es athetésis men gar guinetai proagusés entolés dia to autés
asthenes kai anopheles (60£tno1g pev yap yivetatl Tpoayohong EVIOATIC o0 TO ot
acOeveg Kol avoeeréc), que significa “porque la anulacion del mandamiento anterior es a
por débil e inefectiva de ella” (traduccion de He 7:18). Presentando que la ley del
mandamiento es anulado por débil e inefectiva, un cuadro similar al analizado en Ef 2:15.
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Por lo cual, basado en esta comparacion, se puede determinar que la frase “a la ley

de los mandamientos” alude directamente al mandamiento de la circuncisién, hallado

dentro de las regulaciones dadas al pueblo de Israel, las cuales enemistaban a los judios

de los gentiles. Asimismo, el empleo del dativo en dogmasin (év d6yuacwv), puede ser

traducido como un dativo locativo,! cuya traduccion es: “dentro de los dogmas”. Esto

presenta a los dogmas como el lugar donde la ley de los mandamientos se halla escrito.

De modo que Cristo forma un solo pueblo, matando las enemistades entre judios y

gentiles (Ef 2:16). Considerando a los gentiles convertidos no circuncidados como

conciudadanos de los santos y miembros de la familia de Dios (Ef 2:19). De modo que

basado en estos cuatro pasajes del NA?8, podemos resumir todo en la Tabla 23.

Tabla 23. El uso del motivo dogma dentro de NA?

Texto Uso del dogma Persona que da el
dogma
Lc2:1 ¢ Orden de censar a todos habitantes del imperio e César Augusto
romano.
Hch 16:4 | e Es el documento acordado en el concilio de e Ancianos y
Jerusalén. apostoles
e Es escrito en una carta.
e Dirigida a los hermanos entre los gentiles de
Antioquia, Siria y Cilicia.
e Comunicada a través de Silas, Pablo y Timoteo.
Hch 17:7 | e Orden implicita de considerar como rey solo al e César
propio emperador. (emperador)
Ef2.15 e Esfera donde se halla la ley de los mandamientos. e Dios
e Referencia indirecta a la orden de la circuncision. (implicitamente)
e Es hecha inefectiva por Cristo mismo a través de su
muerte.
e El cumplimiento de estos, se torn6 en enemistad
entre judios y gentiles.

l\v/géase Corsani et al., 67.
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Conclusiones previas
Al analizar el uso de la palabra dogma dentro de la LXX como en el texto de NAZ%,
se ha podido llegar a las siguientes conclusiones:

1. Es la orden o conjunto de érdenes, decretos y mandamientos explicitos dados por
alguna autoridad politica o eclesiastica humana.

2. Ordenanzas y dogmas dados por Dios a través de los patriarcas o de algin
intermedio.

3. Conjunto de leyes pertenecientes a una nacién o imperio.

4. Existia 6rdenes de juicio como: confiscar la casa, descuartizar y echar al horno de
fuego ardiendo.

5. Dichas drdenes en algunos casos eran escritas para garantizar su cumplimiento y

enviadas a las personas que habrian de acatarlas.



CAPITULO IV

EL TRASFONDO POLITICO Y SOCIAL DE COLOSAS

La comprension del pasaje en estudio requiere del trasfondo del texto biblico, que
viene a ser, como lo dijera Gordon Fee, “lo que no es obvio para los lectores y que tiene
verdadera trascendencia en el significado del pasaje”.' El estudio del marco politico y
social resulta relevante en el momento de la interpretacion de la frase en estudio.

En el presente capitulo se realiza un analisis del contexto politico de la ciudad de
Colosas y seguido por el contexto social de region de Frigia. Debido a los limitados
descubrimientos arqueoldgicos acerca de la ciudad de Colosas se toma como fuente
primaria los registros histdricos extrabiblicos. Considerandose asi a las obras histdricas
clasicas griegas y romanas, donde se hacen mencion a la ciudad de Colosas, Laodicea o a
la region de Frigia. Para luego, abordar algunos pasajes de la Biblia, donde también se

hace alusion a dichos lugares.

El trasfondo politico
La ciudad de Colosas, se halla ubicada en la region de Frigia, en la provincia
romana de Asia® (hoy, la moderna Turquia), situada sobre un cerro, cerca de la

confluencia de los rios Lico y Meandro. Ademas, colinda a 18 km al sureste con la ciudad

'Gordon Fee, Exégesis del Nuevo Testamento, manual para estudiantes y pastores
(Miami, FL: Editorial Vida, 1992), 26.

*Todd D. Still, Colossians, Expositor’s Bible Commentary, eds. Tremper
Lonhman III y David Garland (Grand Rapids, MI: Zondervan, 2006), 266.
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de Laodicea, a 15 km al sureste con su homologa Hierapolis,' y a unos 190 kilometros al
este con la reconocida ciudad de Efeso. Es hasta la fecha una ciudad que asombrosamente
no ha sido excavada, de modo que los aportes arqueoldgicos sobre los habitantes de ese

lugar son bastante limitados.”

Registros historicos extrabiblicos
Herodoto

Tabla 24. Texto griego y traduccion personal de The Histories 7.30

The Histories 7.30 Traduccion personal

Avova ¢ kaheopévny Opuydv [ToAw | Pero pasando por la ciudad de los frigios

TapopePopevos kai Afpvny €k g llamada Anauna y a la fuente de agua

dideg yivovtan, dmiketo &g Kolooodg estancada de ella las sales llegan a ser,

oMY peyddnv @poying: év 1] Avkog | [ellos] arribaron hacia Colosas la gran

TOTAPOG £C Yaoua YHig EPAAA®V ciudad de Frigia: En ella, el rio Lico que se

aopaileta, Emetta d1 oTOdiOV O sumerge hacia una abertura de la tierra se

TEVTE LAMOTO KT} AvaQaivieEVog esconde, después de esto a través de como

8kd1801 koi 00Tog £¢ TOV MaiavSpov. cinco estadios en extremo en cualquier lugar
reapareciendo y éste suministra hacia el [rio]
Meandro.

En el contexto de esta cita (véase la tabla 24), Herodoto® narra el viaje del rey
aqueménida Jerjes | y su ejército, quienes pasan por la ciudad de Anauna, por un lugar
desde donde se extrae la sal. Asi, cabe resaltar que el uso del verbo parameibo
(mopapeifw), muestra que las huestes pasaron de largo, sin detenerse alli. Por otro lado,

la mencion a los rios Lico y Meandro, permite identifican a la ciudad, a quien se la

!Clinton E. Arnold, “Colossae”, en The Anchor Bible Dictionary, ed. David Noel
Freedman (New York: Doubleday, 1992), 1:1089.

*John McRay, Archaeology & The New Testament (Grand Rapids, MI: Baker
Book House, 1991), 249.

> Autor griego, quien nacid probablemente en 484 a. C. y muri6 en 430 a. C. Véase
Encyclopaedia Britannica Online, s.v. “Herodotus”, http://global.britannica.com
/EBchecked/topic/263507/Herodotus (consultado: 10 de Julio, 2013).
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describe como “la gran ciudad de Frigia”. Por otro lado, los datos adicionales muestran
que el rio Lico poseia una seccion de aproximadamente 5 estadios, donde sus aguas eran
subterraneas.'

De manera que esta referencia, que data del siglo V y IV a. C., presenta a Colosas
como la principal ciudad de Frigia. Siendo un punto de estacion, donde el ejército persa

permanecié en su viaje hacia el territorio griego.

Jenofonte

Tabla 25. Texto griego y traduccién personal de Anabasis 1.2.6 y 1.2.7

Anabasis 1.2.6 y 1.2.7 Traduccién personal
todToVv Slafag EEehaver o1 Dpuyiag | A ésta [rio Meandro], después de cruzar
oTafpov Eva Tapachyyag OKT® €ig sale a través de una estacion de Frigia,
Kolocadg, moAv oikovpévny, ocho parasangas hacia Colosas, ciudad
peyaANv Koi gvdaipova. Eviavdo habitada, préspera y grande. Alli
guevev NUEPOG EMTA...EviedBev permanecio siete dias...de alli sale tres
g€ehavvel otabpovg Tpeic mapacdyyag | estaciones, veinte pasarangas hacia Celene,
glkoo i Kehawvag, thig @puyiag ciudad de Frigia habitada, grande y
TOAY olkovpévny, HeyaAny Kai prospera.
evdoipova’

Por otro lado, el cronista griego Jenofonte,” narra la marcha del rey persa Ciro y
su ejército (véase la tabla 25). Quienes al llegar al rio Meandro, por la dimension del rio

vieron necesaria la construccion de un puente sobre ¢€l, para asi cruzarlo. Luego arribaron

' Aunque esta descripcién no coincide con los vestigios actuales del rio Lico, es
probable que haya habido una variacion en el curso del rio, a causa de los frecuentes
movimientos teliricos a los cuales dicha ciudad, junto a Laodicea (ciudad mas tardia)
estuvieron expuestas. Véase Técito (Adnnales 14. 27) y Paulo Orosio (Historiae adversum
paganos 7.7.12).

*Xenophon, Anabasis en Perseus Digital Library, http://www.perseus.tufts.edu
/hopper/text?doc=Xen.+Anab.+1.2.6&fromdoc=Perseus%3 Atext%3A1999.01.
(consultado: 10 de Julio, 2013).

*Historiador y filésofo griego, naci6 en 430 a. C. y muri6 en 350 a. C. Véase
Encyclopaedia Britannica Online, s.v. “Xenophon”, http://global.britannica.com/
EBchecked/topic/650658/Xenophon (consultado: 12 de Julio, 2013).
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a Colosas, la cual es descrita como: “ciudad habitada, prospera y grande”, donde
permanecieron por siete dias. Después Ciro partié a Celene, en griego Kelainas
(Kehawvdg), ciudad descrita con los mismos adjetivos usados para Colosas y donde mas
adelante, el texto registra que Ciro tenia alli, un palacio y un gran campo con bestias
salvajes, evidenciando asi, las grandes dimensiones que poseia la ciudad de Celene.

La declaracion de Jenofonte presenta a Colosas, como una ciudad de las
dimensiones de la ciudad de Celene, la capital de la satrapia de Frigia, debido al empleo
de los mismos adjetivos griegos: oikumeneéen (oikoopévnv), que significa “habitada”;
megalen (neydAnv), que significa “grande” y eudaimona (€ddaipova), que significa
“prospera” para identificar a ambas ciudades. Por otro lado, la accion de elegir a Colosas
como una estacion del gran ejército de Ciro durante siete dias, muestra que era una

ciudad grande.

Estrabo

Tabla 26. Texto griego y traduccion personal de Geography 12.8.13

Geography 12.8.13 Traduccion personal
gita Andpetan Kipotog Aeyopévn kai | Siguiendo Apamea la mencionada Ciboto
Aaodikela, aimep eiol péyiotol TdV y Laodicea, las que son las més grandes de
Kot v Ppuyiav moAewv: mepikerroan | las ciudades con respecto a Frigia: Pero
0¢ TavToug moAiopota Ko ... yace rodeada a estas, las ciudades y
A@podiciag Koroosoai Ospuicmviov ...Afrodisias, Colosas, Themisonium,
Yavaog Mntpémoig Atolhwvidg, £tt | Sanaiis, Metropolis, y Apollonias, y mas
0¢ anotépotovtov [Téktar Tapat alla de estas Pelte, Tabae, Eucarpia y
Evkapmio Avcidc. Lisias.

En el libro XII de su obra “Geografia”, el historiador y gedgrafo Estrabo' describe

el territorio de Frigia, aseverando que Apamea Ciboto y Laodicea eran las ciudades mas

'Historiador y gedgrafo griego. Naci6 en 64 a. C. y muri6 en 21 d. C. Véase
Encyclopaedia Britannica Online, s.v. “Strabo”, http://global.britannica.com/
EBchecked/topic/567832/Strabo (consultado: 10 de Julio, 2013).
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grandes de Frigia. Para ello, hace uso del adjetivo meguistai (uéyiotan), que significa
“grandes”, manifestando la grandeza de esas tierras. La descripcion también reporta una
lista de seis polismata (mohiguara),! que se hallan alrededor de las dos ciudades
anteriormente mencionadas, esto por el uso del pronombre plural fautais (tadtoug).

De ese modo, la referencia sefiala a Colosas en el siglo I a. C. como una ciudad
renombrada cerca de Laodicea. Aunque, su vecina ciudad Laodicea ya le habia tomado la
delantera y se habia tornado una de las dos mas grandes ciudades del territorio frigio.

Tabla 27. Texto griego y traduccion personal de Geography 12.8.16

Geography 12.8.16 Traduccion personal

@épeL &’ 6 mepl v Aaodikelav tomog
TPOPATOV APETAC OVK €1G LOAAKOTNTO
puévov Tdv Epimv, N Kol Tdv Midnciov

Pero el lugar alrededor de Laodicea
produce ovejas de excelente no solo hacia
la suavidad de las lanas, en que sobrepasa

[la lana] de los Milesios, sino también
hacia el color negro azabache, como
también los colosenses desde el mismo
color del nombre quienes moraban cerca.

dpépet, AL Kol €ig TV Kopalnv
xpoav, HoTe Kol TPOGodEvOVTaL
AOUTP®G AT adTdV, GoTEP Kol ol
Koloconvoi amo tod opmvipov
YPOUATOG TANGIOV 01KODVTEG,.

Otra referencia al valle Lico es dada por Estrabo en el mismo libro, donde
describiendo los alrededores de la ciudad de Laodicea, el historiador alude la produccion
de ovejas de dicha zona, a través del verbo phero (pépw), que significa: “traer”, “llevar”,

. .. ) . .
“producir”. Para luego, emplear el adjetivo de “excelentes” para calificar a las ovejas de

' Algunos estudiosos han intentado traducir el sustantivo plural polismata
(moAicpata) como “ciudades pequetias”, llegando a la conclusion que Colosas fue
grandemente disminuida en tamafio e importancia durante el siglo I a. C. Sin embargo
dicha declaracion es debatible pues la palabra polisma (moAigua) puede también
traducirse como “ciudad”, véase Liddell y Scott, 1434. Por otro lado, la hendidura en el
manuscrito luego de la palabra polismata, y la ubicacion del término Colosas al lado de
Aphrodisias, ciudad representativa de Frigia, permiten inferir que la ciudad de Colosas
aln gozaba de importancia.

*El texto griego emplea el adjetivo areté (apetn), el cual significa: “excelencia”,
“de muy buena calidad”, véase Liddell y Scott, 238.
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Laodicea y en seguida explicar que dicha excelencia se debia a la suavidad y al color de
la lana. Como resultado, especifica Estrabo mas adelante, ellos obtienen espléndidas
rentas. Esto involucraba tanto a los laodicenses, cuya caracteristica de las lanas que
comerciaban era su color negro azabache, como también a los colosenses, cuya
caracteristica de sus lanas era su color colossinus (pirpura).' El empleo del participio,
nominativo oikuntes (oikodvteg), cuyo significado literal es “los que viven juntos como
marido y mujer”,” describe una intima relacion entre Colosas y Laodicea.

De manera que el testimonio de Estrabo, muestra la gran prosperidad que en el
periodo del siglo I a. C. tenian tanto las ciudades de Laodicea como Colosas. Asimismo,
se puede percibir un fuerte vinculo econémico entre la ciudad de Colosas y la ciudad de

Laodicea, evidenciado en la venta de lana de colores distintivos en cada ciudad.

Plinio el viejo

Tabla 28. Texto latino y traduccion personal de Historia Naturalis 5.41

Historia Naturalis 5.41 Traduccién personal
“Phrygia... oppida ibi celeberrima Frigia... ciudades alli mas célebre junto a
praeter iam dicta Ancyra, Andria, ademas ya he mencionado: Ancira,
Celaenae, Colossae, Carina, Cotyaion, Andria, Celene, Colosas, Carina,
Ceraine, Conium, Midaium.”.? Cotianion, Ceraine, Conio, Midaium.

'Colosas debia su nombre al color ptrpura de sus lanas. Asi, en su obra Historia
Natural Plinio identifica el color de dicha flor como “colossinus”, por su color purpura.
Véase Pliny, Historia Naturalis en Internet Archive, http://archive.org/stream/
naturalhistoryO6plinuoft#page/196/mode/2up (consultado: 10 de Julio, 2013).

*El verbo griego oiked (oikéw), literalmente significa: “vivir con”, “vivir como
marido y mujer”, y figurativamente: “habitar”. Véase Friberg, Friberg y Miller, 278.

3 Pliny, Historia Naturalis 5.145; Pliny, Historia Naturalis en Internet Archive,
http://archive.org/stream/naturalhistory02plinuoft#page/328/mode/2up (consultado: 10 de
Julio, 2013).
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En su obra “Historia Naturalis”, el historiador Plinio, el viejo1 describe Asia
Menor, abordando el territorio frigio. En el cual enumera una lista de ciudades,
incluyendo a Colosas, pero empleando para ello el término latino praeter, adverbio latino

299 e6s bR 1Y

que significa: “fuera de alla”, “junto con”, “a excepcion de”. De manera que la
interpretacion de dicha lista podria ser a ciudades que tuvieron fama, o caso contrario
ciudades no tuvieron fama, esto debido a la ambivalencia del término latino.

Sin embargo, al estudiar el contexto se puede inferir que se trata de una
declaracion retrospectiva del romano, hacia la fama que dichas ciudades frigias tuvieron
en un periodo anterior a la época en la cual escribié Plinio.> A esta conclusion se puede

arribar debido a la omision de las ciudades: Apamea y Laodicea, las cuales eran las dos

grandes ciudades del territorio frigio en el periodo del siglo I a. C.?

Registro biblico
Colosenses 4:13

Tabla 29. Texto griego y traduccion personal de Colosenses 4:13

NA” Traduccidn personal
LopTUP® Yap a0T® OTL ExEL TOADV Porque [yo] testifico por €l que tiene
ToVoV VIEP LUAV Kol TAV &V mucha solicitud por ustedes y por [los que
Aoodikeiq kol Tdv &v Tepoamdiet. estan] en Laodicea y por [los que estan] en
Hierépolis.

Dentro de la misma carta a los colosenses, en las salutaciones finales realizadas

"Erudito romano, nacié el 23 d. C. y muri6 el 79 d. C. Encyclopaedia Britannica
Online, s.v. “Pliny the Elder”, http://global.britannica.com/EBchecked/topic/464822/
Pliny-the-Elder (consultado: 10 de Julio, 2013).

2Arnold, “Colossae”, ABD, 1:1089.

*Debido a la mencion que el historiador Estrabo realiza acerca de dicha ciudad.
Véase Strabo, Geography 12.8.13.
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por Pablo. El apdstol hace una referencia a Epafras, a quien identifico al inicio de la
misiva como: agapetu sundulu hemon (dyonntod cuvoovAov NUAV), y cuya traduccion
seria: “consiervo amado de nosotros”. Ahora en la seccion final de la epistola se le
describe como un siervo de Cristo, quien ora encarecidamente por los colosenses (Col
4:12) y ademas tiene mucha solicitud por los creyentes de las tres ciudades del valle Lico.
De ese modo, se percibe una conexion entre las tres ciudades frigias, al punto de ser
consideradas como una sola ciudad. Por lo tanto, este versiculo presenta la interconexion

entre Colosas, Laodicea y Hierapolis, al punto de ser visualizadas como un solo cuerpo.

Col 4:15, 16

Tabla 30. Texto griego y traduccion personal de Colosenses 4:15, 16

NA” Traduccién personal
Aomndoacte tovg &v Aaodikeiq Saludad [ustedes] a los hermanos [que
60eAPoLG Kol Nopeav kol Ty Kot estan] en Laodicea... Y cuando fuere leido
oikov ontiig éxxkAnciav... Kai dtov en presencia de ustedes la epistola, haced
avayvoodi] Top’ VULV 1 EMGTOAN, [ustedes] para que también en la iglesia de
nomoate tva kol &v 1] Acodikéwv los laodicenses sea leido, y a la de
EKKANGig dvayveoodi, kai v €k Laodicea también para que ustedes lean.
Aoodikeiog tva kol DUES dvayvaTe.

Al continuar con las salutaciones finales, la declaracion imperativa de Pablo,'
traducida como: “saludad [ustedes] a los hermanos [que estan] en Laodicea”, advierte la
cercania existente entre la congregacion de Colosas y la de Laodicea. Asi, una vez leida
la epistola, Pablo emplea otro imperativo: poiésate hina kai en té Laodikeos ekklésia
anagndsthé (tomoarte tva kai &v ] Aaodtcémv EkkAnoio avayveodn),” traducido como

“Haced para que en la iglesia de los laodicenses sea leido”. Esta oracion confirma un

'Aland et al., Col 4:15.

’Ibid., Col 4:16.
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vinculo entre estas dos iglesias de dos ciudades vecinas, no evidenciado entre otra pareja
de iglesias.! De ese modo, basado en todos los pasajes estudiados, es posible resumir todo

lo analizado dentro de la Tabla 31.

Tabla 31. Resumen del contexto politico de la ciudad de Colosas

Autor Obra Fecha Declaracion acerca de Colosas
Herodoto | The Histories | s. V a. “Colosas, la gran ciudad de Frigia”.
7.30 C.
Jenofonte Anabasis s. V “Colosas, ciudad habitada, grande y prospera”
1.2.6 a.C. de igual calificacion que Celene, capital de la
Satrapia Frigia.
Estrabo Geography | s.la. Colosas es de las seis ciudades aledafias a
12.8.13 C. Laodicea (una de las dos ciudades grandes de
Frigia).
Estrabo Geography | s.la. | Prosperidad compartida de Laodicea y Colosas
12.8.16 C. y fuerte vinculo econdémico (industria textil).
Plinio el Historia s. 1 d. | Retrospeccion a la fama que tuvo Colosas junto
viejo Naturalis C. a otras ocho ciudades de Frigia.
541
Pablo Col 4:13 s. 1d. Interconexién entre Colosas, Laodicea y
C. Hierapolis.
Pablo Col 4:15,16 | s.1d. Fuerte vinculo entre Laodicea y Colosas.
C.

El trasfondo social
Similar al trasfondo politico, al abordar el trasfondo social se han de considerar
las citas de historiadores de la antigliedad que hagan alusion a alguna caracteristica social

dentro de la region de Frigia, sin dejar de considerar el registro biblico en sus idiomas

originales.

"Esta es la Gnica cita dentro de todos los escritos paulinos, donde el ap6stol Pablo,
ordena que se intercambien cartas entre una iglesia y otra.
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Registros historicos extrabiblicos

Flavio Josefo

Tabla 32. Texto griego y traduccién personal de Antiquitates Judaicae 12.3.4

Antiquitates Judaicae 12.3.4 Traduccién personal
movOavopeEVog Tovg &v Avdig Kol Oyendo a los que hacen sedicion en Lidia
®pvoyig veotepilovtag peyding y Frigia, yo consideré que esto pedir una
EMGTPOPTC NyNodunv TodTO pHot gran reaccion a mi y decidiendo a mi con

deloBa, kol fovAevoapéve pot petd | amigos, algo es necesario hacer, pensé
1OV Pilov, Ti 0el motelv, 00&ev gig tar | hacia las ciudadelas y a los lugares mas

QPOVPLO KOi TOVG AVALYKOLOTATOVG convenientes desde Mesopotamia y
TOMOVG TAV Amo TG Mesomotapiog Babilonia dos mil familias de judios con
kai Bapvloviag Tovdaiwvoikovg trasbordo arreglo.

r N 5 ~ ~ 1
J1oYIMOVG GOV EMIGKEVT) LETOYOYETY,

El historiador judio Flavio Josefo,” en el Libro XII de “Antigiiedades de los
judios”, registra la carta del rey seleucida Antioco III’ dirigida a Zeuxis, general de las
fuerzas seléucidas en las regiones de Lidia y Frigia. Asi, en dicha misiva, el rey
menciona que ha sido comunicado acerca de una sedicioén perpetrada en las ciudades

dirigidas por el general.” Frente a lo cual, el rey considera que dicha rebelion amerita una

'Josephus Antiquities 12.3.4; Flavius Josephus, Antiquitates Judaicae en Perseus
Digital Library, http://www.perseus.tufts.edu/hopper/text?doc=Perseus% 3 Atext%
3A1999.01.0145%3 Abook%3D12%3 Awhiston+chapter%3D3%3 Awhiston+section%3D
4 (consultado: 10 de Julio, 2013).

?Sacerdote, erudito e historiador judio, naci6 en el afio 37/38 d. C. en Jerusalén y
muri6 en el afio 100 d. C. Termind la obra “Las antigiiedades de los judios” en el afio 93
d. C. Véase Encyclopaedia Britannica Online, s.v. “Flavius Josephus”, http://global.
britannica.com/EBchecked/topic/306479/Flavius-Josephus (consultado: 10 de Julio,
2013).

*Llamado también, Antioco el grande, rey seleucida del imperio sirio helenistico,
quien goberno desde el 223 a. C. hasta el 187 a. C. Ibid., s.v. “Antiochus III”,
http://global.britannica.com/EBchecked/topic/28361/Antiochus-III (consultado: 10 de
Julio, 2013).

*Muy probablemente dicho acto de rebelion haya ocurrido entre los afios 212 y
215a.C.
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reaccion de parte suya, de modo que decide enviar a dos mil familias judias, provenientes
de Mesopotamia y Babilonia, con sus correspondientes bagajes. Con la consigna que
dichas familias sean establecidas en lugares estratégicos de la region de Lidia y Frigia.
Asi, la estrategia de insertar un grupo de personas de otra nacionalidad dentro de un lugar
donde se estaba desarrollando una sedicion, era muy efectivo para apaciguar la rebelion.

Por otra parte, renglones mas adelante dentro de la misma carta, Antioco III,
afiade un informe acerca de la lealtad del pueblo judio hacia la corona seléucida. De
manera que el rey prescribe a su general Zeuxis que: (a) permita a los judios guardar sus
propias leyes (b) provea a cada familia un lugar donde construir sus casas, un lugar donde
plantar sus vides y (c¢) brinde una exoneracién al pago del impuesto de los frutos de la
tierra, por un lapso de 10 afios.' Sin duda, este testimonio, arroja luz sobre la
movilizacion de familias judias para ser establecidas en la region de Lidia y Frigia a
mediados del siglo II a. C., y por ende también dentro de la ciudad Colosas.

Tabla 33. Texto griego y traduccion personal de Antiquitates Judaicae 14.10.20

Antiquitates Judaicae 14.10.20

Traduccién personal

tva 16 1 chPPota avtoig EER dysv
Kol T0 AOuTdl iepd EMTEAETV KOTA TOVG
TaTpPiovg VOHOLS, OTTMG T UNJElg
aOTOIG £MTACOT) 01 TO PIAOVG
adTOVG NUETEPOVC EIVOL KO GVUUAYOVG,
ad1knomn te pnde eic adTovg &V Ti
nuetépa napyia, g Tpaiiovdv te
AVTIEIMOVI®OV KOTA TPOCOTOV U1
apéokecsbot Toig mepl AOTAOV
ded0YLEVOLG EMETAENG TADTO OVTMG
yiveoBat: mapaxekAfjobot o€ oe,

dote kol AUV ypdyar Tepi adTdv.

Para que no solo ¢l permitiere llevar los
sadbados a ellos y los demas [ritos]
sagrados completar bajo las leyes de sus
padres, sino también que nadie a ellos
imponga orden a través de él, [porque]
son nuestros amados y aliados, y no
haran dafio a ellos en nuestra provincia,
como los tralianos que hablan contra
ellos enfrentandolos, no tienen opinién
buena respecto a ellos [esos decretos],
que impusiste a estos asi, viene a ser:
Pero llamar a ti, con el fin de escribirnos

'Flavio Josephus, Antiquities, en Internet Archive: http:/archive.org/stream/
completeworksofj02jose#page/230/mode/2up (consultado: 10 de Julio, 2013).

*Josephus Antiquities 14.10.20; Flavius Josephus, Antiquitates Judaicae en
Perseus Digital Library, http://www.perseus.tufts.edu/hopper/text?doc=Perseus%
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| acerca de ellos.

Mas adelante, en el Libro XIV de su misma obra, Josefo exhibe una carta, escrita
por los magistrados de Laodicea y dirigida al proconsul romano Caius Rubilius. En dicha
misiva, los magistrados laodicenses hacen referencia a la carta recibida de Sopater,
representante del sumo sacerdote judio Hircano ante el oficial romano. Quien presento
una solicitud de respeto hacia los judios residentes en Laodicea en cuanto a la
observancia de las leyes propias de la nacion judia, sin que el gobierno romano les
impusiese ordenes en sus dias sagrados. Asi, la peticion fue aceptada y enviada una carta
de parte del proconsul Caius hacia los magistrados laodicenses, a través del mismo
Sépater, donde se daba la orden a los magistrados de Laodicea para poner en marcha
dicha solicitud. Asi, el texto en analisis es parte de la carta que los laodicenses envian
hacia Caius en respuesta y como corroboracion de la orden dada por el consul respecto a
la solicitud judia.

El texto cita a los “tralianos”, como un grupo que no se halla en acuerdo con la
orden dada por el consul, la cual favorecia a los judios. De manera que, en la carta se
puede observar dos muestras de deferencia, de parte de los romanos hacia los judios
habitantes de Laodicea: (1) la emision de un decreto para que en sus sdbados y demas
fiestas sagradas sean respetados y (2) la distincion para catalogarlos como “amigos” y
“aliados” del imperio romano. Ambas declaraciones permiten vislumbrar el fuerte
impacto que el pueblo judio tenia en la ciudad de Laodicea y por ende a las ciudades

aledanas a ella.

3Atext%3A1999.01.0145%3 Abook%3D14%3 Awhiston+chapter%3D10%3 Awhiston+se
ction%3D20 (consultado: 12 de Julio, 2013).



84

Marco Tulio Ciceron

Tabla 34. Texto griego y traduccion personal de Pro Flacco 28,68

Pro Flacco 28,68 Traduccién personal

Apameae manifesto comprehensum En Apamea, abiertamente en el mercado,
ante pedes praetoris in foro expensum | pesado ante los pies del Pretor, poco
est auri pondo centum paulo minus per | menos de 100 libras de oro, por Sex[tus]

Sex. Caesium, equitem Romanum, Caesium, caballero Romano, hombre mas
castissimum hominem atque irreprensible y recto: En Laodicea un poco
integerrimum: Laodiceae viginti mas de 20 libras fue pesado por L[ucius]

pondo paulo amplius per hunc ipsum | Peducaeus, juez nuestro.
L. Peducaeum, judicem nostrum.

El escritor y abogado Marco Tulio Cicerdn,' en el libro XXVII de su obra
“Oratio”, narra la defensa dada a favor del proconsul de la provincia de Asia, Lucius
Flaccus,” quien fue arrestado y transferido a la corte judicial en Roma por haber
confiscado una suma de dinero de los judios habitantes en su jurisdiccion. De modo que
dentro de la argumentacion de defensa presentada por Cicerén manifiesta el monto de
dinero confiscado, el cual corresponde a “poco menos de 100 libras de oro” en Apamea y
“20 libras de oro” en Laodicea. Asimismo, cabe recalcar que dicho dinero estaba
destinado para ser llevado a Jerusalén, como un aporte de los judios residentes, en
Apamea como en Laodicea, en pago al impuesto del templo judio.

Las cantidades de dinero revelan una aproximacion del nimero de judios hallados

en Apamea y Laodicea, pues el impuesto al templo era un pago Unico anual,

'Estadista, abogado, erudito y escritor romano, quien naci6 en 106 a. C. y muri6
en 43 a. C. Véase Encyclopaedia Britannica Online, s.v. “Marcus Tullius Cicero”,
http://global.britannica.com/EBchecked/topic/117565/Marcus-Tullius-Cicero
(consultado: 10 de Julio, 2013).

2Cicero Pro Flacco 28,68; Véase Cicero, Oratio XXIV en Archive Internet,
http://archive.org/stream/operaernO7ciceuoft#page/28/mode/2up (consultado: 10 de Julio,
2013).
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correspondiente a todo varon judio mayor de veinte afios, y equivalente a dos dracmas.
Considerando que una libra romana era equivalente a treinta y seis aureos y cada aureo a
veinticinco dracmas, se puede calcular que el monto confiscado equivalia al pago de un
total de cuarenta y cinco mil judios varones mayores de veinte afios en Apamea y nueve
mil judios en Laodicea. Y aunque existen algunas variables que pueden reducir este

, 2 .7 . . . ,
numero,” esta declaracion muestra la existencia de una fuerte presencia judia dentro de

las ciudades de Apamea, Laodicea y por ende dentro de la ciudad de Colosas.
Registro biblico

Hechos 2:9, 10

Tabla 35. Texto griego y traduccion personal de Hechos 2:9, 10

NA” Traduccién personal
[TéapBot kai Mijdot koi Erapiton kai ol | Partos y Medos y Elamitas, y los que
Katowodvteg TV Mecsomotapiioy, habitan en Mesopotamia, en Judea y
Tovdaiav te kai Kannadokiav, [Tovrov | también en Capadocia, en Ponto y en Asia,
Kol v Actav, Ppoyiav e kol en Ponto y en Asia, en Frigia y también en
[MopevAiiov, Alyvrtov kol ta pépn tig | Panfilia, Egipto, y los de las regiones de
APing g katd Kuprvny, koi ot Libia, alrededor de Cirene, y los visitantes
gmdnuodvteg Popaiot. romanos.

El contexto describe la manifestacion del Espiritu Santo en los ciento veinte

discipulos de Jesus,” reunidos en Jerusalén en ocasion de la fiesta del Pentecostés. De

'Dicha reglamentacion se halla estipulada en Ex 30:13-16, la cual consistia en un
pago de 1/2 siclo el cual servia para el servicio del taberndculo de reunion, para el aceite
el pan de la proposicion, el holocausto continuo, los sacrificios del dia sabado y de las
nuevas lunas, etc. En tiempos de Nehemias fue disminuido a un tercio de siclo,
probablemente a causa de la pobreza (Neh 10:32-33). Y atn en los dias de Jesus era
practicado, y ademas el monto del pago era de dos dracmas (Mt 17:24).

*La acumulacién de impuesto, es decir que se hayan acumulado el pago de varios
afios, o la exageracion de parte de Cicerdn sobre las cantidades reunidas.

>Hch 1:15.
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manera que como consecuencia de estar todos llenos del Espiritu Santo (Hch 2:4), ellos
comenzaron a hablar en otras lenguas, segtin el Espiritu les otorgaba. Asimismo, como
consecuencia del fuerte estruendo, se reunié una multitud de judios,' quienes oian hablar,
con asombro, a los discipulos en su propia lengua de nacimiento. Asi, el autor presenta
una lista de los lugares desde donde provenia dicha multitud, dentro de la cual declara:
“los que habitamos... en Ponto y en Asia, en Frigia y Panfilia” (Hch 2:10, 11). De
manera que el versiculo revela la presencia de judios de Frigia que habian descendido a

Jerusalén con el motivo de la fiesta del Pentecostés.

Hechos 16:6

Tabla 36. Texto griego y traduccion personal de Hechos 16:6

NA” Traduccién personal
AmiiABov d¢ v Ppuyiav Kol Pero ellos atravesaron la region de Frigia 'y
FoAatikny yopav koivBévteg bd tod | al region de Galacia, después que fueron
aylov mvebpotog AaAfcat OV Adyov impedidos por el Espiritu Santo para hablar
&v M) Aciq- la palabra en el Asia.

En el contexto de los viajes misioneros, el versiculo describe la labor de Pablo,
Silas y Timoteo al pasar por las ciudades de Listra e Iconio (Hch 16:2), entregando las
ordenanzas que habian acordado los ancianos y apostoles en Jerusalén® (Hch 16:4). Sin
embargo, el versiculo en estudio la aparicion del verbo diélthon (AfjABov), muestra la

accion “atravesar”, verbo que aparece en modo indicativo aoristo. Por otro lado, el verbo

"Dicho estruendo es descrito en Hch 2:2, como proveniente del cielo y semejante
al soplo de un viento recio. Asimismo, dichos judios son calificados por Lucas como:
dvopeg evAaPelc amd mavtog EBvoug TdV VO TOV ovpavov (Heh 2:5), es decir: “hombres
reverentes desde toda nacion de ellos bajo el cielo”.

*Dichas ordenanzas fueron acordadas en el Concilio de Jerusalén (Hch 15), los

cuales consistian en una serie de abstenciones que el cristiano gentil debia acatar (Hch
15:28, 29).
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koluthentes (kwAvBévtecg), presenta la accion de “ser prohibido”, “ser impedido” pues
aparece en participio pasivo.' En donde la traduccion literal del texto presenta a los
misioneros pasando por la region, pero sin hablar la Palabra, es decir, sin anunciar el
evangelio en dichos lugares. Esto resulta ser un comportamiento extrafio para los
discipulos, pero correspondia a una prohibicion, un impedimento efectuado por el mismo
Espiritu Santo, al cual ellos fueron solicitos en obedecer. Asi, este pasaje muestra que la

region de Frigia no fue evangelizada por Pablo por impedimento del Espiritu Santo.

Hechos 18:23

Tabla 37. Texto griego y traduccion personal de Hechos 18:23

NA” Traduccién personal
Kai momoag ypovov tva EERADey Y después de pasar alglin tiempo salio,
depyopevog kabeltig v Iolotiknv mientras recorria ordenadamente la region
yopav kol Ppuyiav, Emotnpilov de Galacia y Frigia, mientras fortalecia a
TévTog TOVG LaONTAC todos los discipulos.

El contexto de este versiculo declara que Pablo sali6> de Antioquia, lugar en el
cual estuvo durante un cierto tiempo.’ Ademas, la presencia de los participios de funcion
verbal en tiempo presente: dierchomenos (Siepxopevoc)® y epistérizon (émompilmv)

muestra que ambos actos fueron realizados en simultaneo a la accion principal, que es

'La funcion que cumple el participio en este versiculo es verbal, y siendo que se
halla en tiempo aoristo, aduce que la accion de “ser prohibido” es anterior a la accion del
verbo principal. De manera que el orden temporal de las acciones seria: (1) ser prohibido
y (2) atravesaron.

*El uso del verbo exélthen (££fjM@ev) en tiempo aoristo del modo indicativo sefiala
la realidad de una accion ocurrida y finalizada. Véase Wallace y Steffen, 409.

’El texto biblico no especifica el tiempo que Pablo permanecio en Antioquia, por
el contrario, declara solamente ypdvov tva, que es traducido: “algin tiempo”.

*Este verbo puede ser traducido como “pasar por”, “pasar a través de”, Véase
Friberg, Friberg y Miller, 115.
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“sali6”. De manera que la traduccion personal muestra una simultaneidad entre salir,
recorrer y fortalecer. De manera que se puede observar el recorrido ordenado, por el uso
del adverbio griego kathexén (xa0efic), de toda la region de Galacia y Frigia, mientras se
fortalecia a los discipulos que se encontraban en dichos sectores.

Asimismo, se puede inferir que siendo el objetivo principal de Pablo llegar a la
ciudad de Efeso, donde permaneci6 por dos afios (Hch 19:10), el apdstol recorrié la
region de Frigia, sin una tentativa evangelizadora como la registrada en Corinto, Atenas o

Efeso.' Esto puede ser resumido dentro de la Tabla 38.

Tabla 38. Resumen del contexto social de la ciudad de Colosas

Autor Obra Fecha Declaracion acerca de Colosas

Flavio | Antigiiedades | 212- | Carta de Antioco III sobre la instalacion de 2000
Josefo | delosjudios | 215 a. | familias judias en la region de Frigia y Lidia.
(Libro XII) C.

Flavio | Antigiiedades | s. I a. | Carta de los magistrados de Laodicea al Proconsul

Josefo | delos judios | C. Caius Rubilius que hace referencia a la orden para
(Libro XIV) respetar los sabados y demas fiestas sagradas a los
judios de Laodicea, por ser amigos y aliados de
Roma.
Ciceron | Oratio (Pro 70-60 | Es confiscado un total de 100 libras de oro en
Flacco) a.C. | Apamea (45 000 judios) y 20 libras de oro en

Laodicea (9 000 judios).

Lucas | Hechos 2:10 | s.1d. | Presencia de judios de Frigia en la fiesta del
C. Pentecostés en Jerusalén.

Lucas | Hechos 16:6 |s.1d. | Pablo, Silas y Timoteo pasan por la region de
C. Galacia y Frigia, sin anunciar el evangelio.

Lucas | Hechos 18:23 | s. I d. | Pablo sale de Antioquia recorriendo ordenadamente
C. la region Galacia y Frigia y fortaleciendo a todos

los discipulos.

'Es probable que Pablo buscara establecerse en Efeso, para dirigir desde alli una
accion evangelistica con la ayuda de otros discipulos. El texto de Col 2:1 muestra que los
de Colosas nunca vieron el rostro de Pablo. De modo que en su recorrido por Frigia, el
apostol no paso por la ciudad de Colosas, siendo ella evangelizada poco tiempo después
por Epafras, probablemente por encargo de Pablo (Col 1:7), mientras que el apostol se
hallaba en Efeso. Esto confirmaria la declaracion lucana: “todos los habitantes en Asia,
judios y griegos, oyeron la palabra del Senor Jesus” (Hch 19:10).
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Conclusiones previas

Luego de haber realizado un andlisis detallado de cada uno de los registros
historicos y biblicos respecto a Colosas y a la region de Frigia, previo al afo 100 a. C., se
ha llegado a las siguientes conclusiones:

1. La ciudad de Colosas goz6 de grandeza y fama durante los siglo V - VI a. C.

2. A partir del siglo I a. C. la ciudad de Laodicea super6 a Colosas en importancia.
Aunque Colosas todavia fue considerada una ciudad importante, durante la
hegemonia romana.

3. La ciudad de Colosas tuvo un fuerte vinculo geografico, politico, econdmico y social
con la ciudad de Laodicea, durante los siglos I a. C. al 1d. C.

4. La ciudad de Colosas cont6 con una fuerte presencia judia entre sus habitantes,
quienes gozaban del apoyo romano para guardar el sdbado y sus fiestas sagradas.

5. Por lo tanto, el sentido semantico del término griego cheirographon era claramente
comprensible en Colosas, donde a través de la historia, el comercio era una de sus
actividades principales.

6. Asimismo, el sentido semantico del término griego dogma era comprensible en
Colosas, por la fuerte relacion de la ciudad con el imperio romano, quien expedia
dogmas para la buena administracion de la ciudad. Por otro lado, la fuerte presencia
judia permitia que el término dogma sea también comprendido como las ordenanzas

y decretos dados por Dios a través de los patriarcas.



CAPITULO V

ANALISIS LITERARIO DE COLOSENSES 2:6-15

El capitulo tiene por objetivo realizar un analisis del texto biblico en estudio en su
correspondiente contexto literario, pues su estudio es de vital importancia para una
correcta interpretacion de la frase griega cheirographon tois dogmasin. Sistematicamente
se ha fraccionado este analisis en seis secciones, donde en primer lugar, se hard la
eleccion de la pericopa que abarca la frase. En segundo lugar, se hara un analisis critico
textual de las variantes relevantes de la pericopa. En tercer lugar, se abordara un analisis
de la estructura de la epistola paulina a los colosenses, buscando ubicar el tema principal
de la misiva. En cuarto lugar, se realizard un analisis sintactico de la pericopa. En quinto
lugar, se hard comentarios exegéticos de oracion por oracion. Y finalmente, en sexto

lugar, se presentard algunas conclusiones de todo el analisis literario.

Delimitacion de la pericopa
Al considerar que la frase en estudio de halla dentro de la epistola, se hace
necesaria un sistema para poder dividir a la epistola en secciones naturales, donde la
presencia de la conjuncion griega un (o0v) dentro de la misiva juega un papel sintactico

.., . . 1 ‘y
de transicion, con funciones deductivas.” De manera que la evaluacion del uso de esta

"El uso méas comiin de la conjuncion griega odv es el deductivo, ya sea iniciando
un periodo gramatical dentro de un parrafo o introduciendo todo el parrafo. Su traduccion
es: asi que, de modo que, por eso, por consiguiente, entonces. Véase Hanna, 34; Wallace
y Steffen, 531.

90
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conjuncion dentro de la epistola es muy importante para delimitar la pericopa que

involucra la frase en estudio (Véase tabla 39).

Tabla 39. Empleo de la conjuncion griega oun dentro de la epistola a los colosenses.

Col. Texto griego Traduccion personal

2:6  |'Qc odv mopshdPete TOV Xp1oTov Por tanto, como recibieron a Cristo
‘Incodv Tov KOp1lov, &V aOTR Jesus, el Sefor, en él anden.

TEPITATETE,

2:16 | M odv Tic Dudic kpvétwm &v Bpdost kai | Por tanto, nadie juzgue a ustedes en
&v mooeL N &v uépet €optig 1) veounviog | comida y en bebida, o en dias de fiesta o
1 capPdrov: luna nueva o dias de reposo.

3:1 | Eiovdv cvvnyépnte d Xpiotd, to Por tanto si fueron resucitados con
dvo (nteite, ov 0 Xplotdc dotty &v Cristo, las [cosas] de arriba buscad, en el
de&1d Tod Beod Kabnuevog: cual Cristo esta en la derecha de Dios

sentado.

3:5 | Nekphoate 00V & péAN 6 émi tiic Yfic, | Por tanto, colocad a muerte los
nopveiav akabapoiov tabog Embupiov | miembros [del cuerpo] que estan sobre la
Koknv, Kol v mAeoveliav, §Tig éotlv | tierra, a la fornicacion, la inmundicia, la
gldwloratpia, pasion, el deseo malo, y a la avaricia, lo

cual es idolatria.

3:12 |'Evdvcacbe ovv, m¢ éxhextol Tod Ood | Por tanto, vestios como elegidos, santos

drylot Koi yamnuévor, oTAdyyva
0iKTIpUOD YpnoTdHTNTA
TOATELVOPPOGVLVIV TPADTN T
uaxpoouiay,

y amados de Dios [con] afecto
entrafiable de misericordia,
benevolencia, humildad, cortesia,
paciencia.

Asi, basado en la ubicacion de las conjunciones estudiadas, se afirma la existencia

de cinco secciones dentro de la epistola a los colosenses, que comprenden desde Col 2:6

hasta Col 4:6:

Andar en Cristo (2:6-15)

Nadie juzgue a ustedes (2:16-23)
Buscar las cosas de arriba (3:1-4)
Hacer morir lo terrenal (3:5-11)

Nk W=

Vestirse como escogidos de Dios (3:12-4:6)

El contenido de cada seccion del cuerpo de la epistola es acorde al encabezado

establecido por la primera oracion, donde se halla ubicada la conjuncién griega un (odv).

De modo que al delimitar la pericopa en estudio, se puede afirmar que la pericopa inicia
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en Col 2:6 y finaliza en el v.15. Ya que desde el versiculo 16, el texto biblico enfatiza la
actividad realizada por Cristo, que habia ido desarrollando desde el versiculo 9 hasta el
15 y comienza a dar mayor énfasis a los argumentos y prohibiciones de quienes buscan
juzgar y confundir a los creyentes en Colosas. Es por ello, que el autor inicia el parrafo

con un categorico “Nadie juzgue a ustedes”, haciendo uso de la conjuncién ovv.

Revision del aparato critico
Al realizar una revision del andlisis del aparato critico de la seccion seleccionada
de Col 2:6-15, la presente investigacion toma en cuenta dos instancias de variacion

textual, la primera se halla en el v. 11 y la segunda en el v. 14.!

Colosenses 2:11

Al abordar el v. 11, se puede observar dentro del aparato critico de la NA*® que
existen dos lecturas. (a) la primera lectura es en té apekdusei tu somatos ton hamartion
tés sarkos (&v 11 AnekdvGEL TOD GOUATOG TAOV AUAPTIDY THS 60pKOG), la cual es traducida
como: “en la extirpacion del cuerpo de los pecados de la carne”. Dicha lectura es
propuesta por los testigos textuales: el segundo corrector del codice Sinaitico (%%), el
primer corrector del codice Beza (Dl), los cédices unciales K, L, ¥ 'y 075, los codices
cursivos 104, 630, 1505, el texto mayoritario, la tradicion siriaca y parte del testimonio de

Agustin de Hipona.” (b) La segunda lectura es en té apekdusei tu somatos tés sarkos (év

'Una revision del aparato critico de la NA”® muestra un total de 12 instancias de
variacion textual, cada uno de los cuales posee dos o tres lecturas textuales, junto a los
correspondientes testigos textuales que apoyan la lectura griega correspondiente. Sin
embargo la presente investigacion toma solo 2 instancias textuales, las cuales son
relevantes para el proposito de la investigacion.

*En la NA*/, aparecia también el testimonio de Epifanio de Constancia.
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] dmekdvoel ToD copoTog Thg oapkdg), es traducida como: “en la extirpacion del cuerpo
de la carne”. Dicha lectura es propuesta por los testigos textuales, el papiro 46 (P*°), la
primera mano del cddice Sinaitico (8*), el codice Alejandrino, el codice Vaticano, el
codice Efrem, el segundo corrector del codice Claromontano (D7), los codices unciales F,
G y P, los cddices cursivos 6, 33, 81, 365, 629, 1175, 1241, 1739, 1881, 2464, la
tradicion latina, la tradicion copta y el testimonio de Ambrosio.

La diferencia entre ambas lecturas se resume en la insercion de la frase ton
hamartion (1®dv apaptuidv) donde la tradicion bizantina y el texto mayoritario estd a favor
de la primera lectura, mientras que la tradicion alejandrina y occidental en su gran parte
estan a favor de la segunda lectura.' De manera que la critica externa se inclina por la
primera lectura la cual cuenta con el apoyo del texto mayoritario koiné. Aunque cabe
recordar que los manuscritos mas antiguos, la tradicion alejandrina, se hallan a favor de la
primera lectura.

Por otro lado, en la critica interna existe una division, en el cual basados en la
lectio difficilior lectio potior (preferir la lectura mas dificil), la primera lectura emplea la
frase tu somatos ton hamartion (tod cOUOTOC TAOV AUAPTIDV), que no aparece en toda la
epistola, mientras que la frase tu somatos tés sarkos (100 cOUATOG THS GOPKOG), ya
aparece en Col 1:22. Sin embargo, cabe recordar que la lectura mas corta es la segunda
lectura. De modo que por ser apoyada por el texto mayoritario y por ser la lectura mas
dificil en el sentido de no repetirse en la epistola, esta investigacion se inclina por la

primera lectura.

'Considerando la lectura del aparato de la version NA”, en el cual se empleaba la
abreviatura latina pc, indicando que eran unos pocos manuscritos los que apoyaban a la
segunda lectura.
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Colosenses 2:14

Respecto a este versiculo, el texto de la NA® presenta también dos lecturas. (a) La
primera lectura: exaleipsas to kath hemon cheirographon ho én hupenantion hémin
(8Eadetyag T Kad’ HUdV YepdYpapov d v Drevavtiov Huiv), traducida como:
“cancelando lo contra de nosotros el cheirographon, el cual era hostil a nosotros”. Dicha
lectura es propuesta por el codice cursivo 1881, que data del s. XIV. Por otro lado, la
segunda lectura: exaleipsas to kath hemon cheirographon tois dogmasin ho én
hupenantion hémin (d£odelyog t0 1o’ UGV YEPOYPUPOV TOIC SoyHacty O v DIevavTiov
Nuiv), que es traducido como: “cancelando lo contra de nosotros el cheirographon hacia
dogmas, el cual era hostil a nosotros”. Dicha lectura es propuesta por todo el resto de
manuscritos tanto unciales como cursivos, y las diferentes versiones antiguas de la Biblia
(tradicion latina, siriaca, copta, etc.) con excepcion del codice cursivo mencionado
anteriormente.

De manera que al realizar la critica externa, la cantidad mayoritaria de testigos
textuales y la datacion del manuscrito cursivo 1881, en el s. XIV muestran que la segunda
lectura es la mas acertada. Mientras que dentro de la critica interna se halla una division,
donde el lectio difficilior seria la segunda lectura, debido a la dificultad para la
traduccion, por el empleo del articulo tois (10ic). Pero la referencia de Col 2:14 hacia Ef
2:15, donde se emplea la frase en dogmasin (év d6ypacwv), de manera que el lectio
brevior probabilior (el texto mas breve es el mas probable) y el lectio difformis a loco
parallelo (lectura diferente de un lugar paralelo), favorecen a la primera lectura. De
manera que la primera lectura es la mas cercana al original por ser apoyada por la mayor

cantidad de manuscritos y por la lectura mas dificil.
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Y respecto a las demas instancias de variacion textual, se puede considerar que
son de menor importancia debido a que no tienen mayor relevancia en la traduccion de

los versiculos a investigar.

Estructura de la epistola a los Colosenses

Al abordar esta seccion, es necesario considerar el género de la obra en estudio,
que evidentemente es una epistola de caracter colectivo,' de modo que podia ser leida en
presencia de toda la comunidad cristiana que pertenecia a la ciudad de Colosas.
Asimismo, este tipo de epistola es comun dentro de los escritos del apostol Pablo, y la
adjudicacion de la autoria de la epistola a los Colosenses, es visible al leer el contenido
total de la misiva.> Por otra parte, cabe recordar que el medio de comunicacion mas
rapido y econdmico de la antigliedad eran las epistolas, las cuales poseian un formato

caracteristico.” Dentro del cual se consideraba: (a) identificacion del autor y destinatario

'El investigador hace una diferencia lingiiistica entre el término “carta” y el
término “epistola”, considerando a la carta, de un corte mas personal y dirigida a una
persona especifica (por ejemplo: 1y 2 Timoteo, Tito, Filemon). Por el contrario una
epistola posee un caracter mas publico, aunque algunos estudiosos discrepan de esta
diferencia. Véase George Rice, “Interpretacion de los evangelios y las epistolas” en
Entender las Sagradas Escrituras (Doral, FL: Asociacion Publicadora Interamericana,
2009), 261.

Aunque existen muchos estudiosos que niegan la autoria de Pablo, los mismos no
niegan que el estilo es completamente paulino, por lo que se lo adjudican a algiin
discipulo de Pablo. Sin embargo, estudiosos como Carson y Douglas alegan “no hay
motivos para dudar de que esencialmente, tenemos el texto de la epistola tal como Pablo
escribio” (D. A. Carson y Douglas J. Moo, Una introduccion al Nuevo Testamento, 452);
de la misma manera Childs menciona acerca de esta epistola “que esta firmemente
anclada al apostol Pablo tanto a su persona como al evangelio que proclamaba” (Childs,
344). Por lo cual, basado en el estilo literario y el contenido teologico de la epistola, el
autor de la investigacion asume que el autor de la epistola es el apostol Pablo.

3Rice, 261.
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(b) una oracién o una expresion de accion de gracias, (c) la introduccion, (d) el cuerpo de
la epistola y (e) las palabras de despedida.

Asi, al abordar la epistola a los Colosenses se hace necesario realizar un bosquejo
general de toda la misiva, para poder tener una idea general de la epistola y ubicar dentro
de ella la frase griega que es el motivo del estudio. De modo que, se propone el siguiente
esquema estructural para la epistola:'

I. Identificacion del autor y destinatario (1:1-2)
II. Accion de gracias (1:3-14)
Por lo oido de los colosenses (4-8)
Intercesion por los colosenses (9-14)

III. Introduccion (1:15-2:5)
Himno de alabanza a Cristo (15-20)
Ministerio de Cristo por los Colosenses (21-23)
Ministerio de Pablo por los Colosenses (1:24-2:5)

IV. Cuerpo (2:6-4:6)
Seccion de ensefianza teologica (2:6-23)
Seccion de exhortacion a la vida practica (3:1-4:6)

V. Salutaciones finales (4:7-18)

Informes detallados sobre Pablo (4:7-9)
Saludos (4:10-18)

Dentro de la estructura propuesta, se puede observar que el texto en estudio
pertenece a la seccion de la ensefianza teologica dada por Pablo a través de la epistola.
Por otro lado, para poder identificar el tema principal de la epistola, se ha considerado la
frecuencia de palabras griegas dentro de toda la epistola a los Colosenses. De manera que
se puede apreciar que el término griego Christos encabeza la lista con 25 repeticiones.
Siendo presentado como el creador, el sustentador del universo y la cabeza, mediador y

emancipador de la iglesia. Asimismo, otros sustantivos hallados en relacion a Christos

son Theos y Kyrios (véase tabla 40).

'El bosquejo es una propuesta propia del autor, sobre la base de elementos
sintacticos del texto griego.



Tabla 40. Frecuencia de sustantivos dentro de la epistola a los Colosenses

97

Sustantivo N° de repeticiones
Christos 25
theos 21
kyrios 16
sarx 9
soma 8
I8sus 7

Por otro lado, entendiendo que los elementos internos de una pericopa no son
ajenos a una estructura y se percibe un desarrollo organizado de los temas abordados en
otras secciones de la epistola.' De manera que basado en la construccion gramatical del
texto griego, es posible estructurar a la pericopa de Col 2:6-15 en tres partes:

a) Base teologica para contrarrestar el engafio (vv. 6-7)
Andar en Cristo (v. 6)
Modo cémo andar en El (v. 7)
b) Advertencia sobre el engafio que aconteceria a la iglesia de Colosas (v. 8)

¢) Desarrollo de la base teoldgica para contrarrestar el engafio (vv. 9-15)
La plenitud de la deidad habita en El (v. 9)
Ustedes han sido completados en El (v. 10)
Fueron circuncidados, en la circuncision de Cristo (v. 11)
Enterrados con El, en el bautismo
Fueron resucitados con El, en el [bautismo]
Hizo vivir con El, a ustedes (v. 13)
Mientras erais muertos en las transgresiones e incircuncision
Después de ser perdonados todas las transgresiones
Después de anular el cheirographon hacia los dogmasin (v. 14)
El cual era adversario a nosotros
Contra nosotros
Lo ha levantado desde el medio
Después de clavarla en la cruz
El expuso publicamente en confianza (v. 15)
Después de extirpar a los principados y las autoridades
Después de guiar en triunfo a ellos, en él (cruz).

"Por ejemplo, dentro de la introduccion de la epistola, se puede percibir el
siguiente orden: remitente, destinatario, accion de gracias (por lo oido acerca de los
colosenses para interceder por ellos), himno de alabanza a Cristo y el ministerio Cristo y
luego el ministerio de Pablo por los colosenses.
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Al observar la estructura de la pericopa se puede inferir que el énfasis dado por
Pablo dentro de la pericopa es el “engafio”, al cual los feligreses de la iglesia de Colosas
estaban expuestos y contra lo cual el autor de la epistola se halla argumentando. Aunque
la naturaleza de dicho engafio ha sido motivo de un gran nimero de estudios e hipotesis
acerca de la herejia colosense,' atn no se ha llegado a un consenso pleno entre los
investigadores.

Por su parte, el autor de esta investigacion considera que antes de abordar el texto,
es importante reconocer, como lo hiciera F. F. Bruce, que la unica fuente de informacion
acerca de dichas ensefianzas falsas, viene a ser la misma epistola.” De modo, que un
analisis detallado de la misiva se torna imprescindible para tener una comprension mas
cercana de las estratagemas y falsas ensefianzas que circundaban a los Colosenses y que
tenian por objetivo destruir su fe. Asi, basado en el contexto de la epistola, se puede
deducir, que en el momento cuando Pablo envid la epistola a los cristianos colosenses, el
engafio atn no se habia manifestado de manera plena.’

Sin embargo, volviendo a la percepcion de la estructura de la pericopa en estudio,

también se puede observar énfasis del autor de la epistola por presentar el Ginico

'La hipdtesis que ha tenido un mayor impacto entre los estudiosos de la epistola a
los Colosenses es de una mezcla de gnosticismo y judaismo, de manera que existe una
gran cantidad de estudiosos que muestran que el engafo colosense era bastante complejo.
Véase Clinton Arnold, The Colossian Syncretism, The Interface between Christianity and
Folk Belief at Colossae (Grand Rapids, MI: Baker Books, 1996), 155-7.

°F. F. Bruce, “Colossian problem part 3: The Colossian Heresy”, Bibliotheca
Sacra 141, no. 3 (1984): 196.

’La descripcioén introductoria de la iglesia en Colosas: (a) el evangelio lleva fruto
y crece en Colosas (Col 1:6) y (b) el amor manifestado en el espiritu (Col 1:8). Junto al
empleo del modo indicativo futuro en Col 2:8, permiten vislumbrar que el engafio atin no
se habia arraigado en Colosas, sino que recientemente se estaba gestando.
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fundamento de la fe cristiana: la persona de Cristo. Asi, para Pablo, es “en Cristo” donde

debe estar basada toda doctrina y ensefianza impartida dentro de la comunidad cristiana.'

Analisis literario de la pericopa
Para llevar a cabo este analisis se abordar4 las tres secciones de la pericopa, en
primer lugar una traduccion personal del texto griego; en segundo lugar, una descripcion
gréafica de cada una de las oraciones que comprende cada seccion, realizando una
identificacion sintactica de cada categoria gramatical y en tercer lugar, un comentario
exegético de las partes mas importantes del texto en andlisis, considerando el significado
de las palabras claves del texto y algunas consideraciones sintacticas relevantes para una

comprension mas objetiva del texto.

Analisis literario de Colosenses 2:6-7
El texto griego
En esta seccion se presenta el texto griego de la NA*®y al costado, una traduccion
particular del investigador. Esto ayuda para tener una vista panoramica de la seccion.

Tabla 41. Texto griego y traduccion personal de Colosenses 2:6-7

Texto griego Traduccidn personal

® obv ‘Qg odv mapehdPete 1OV XpLotdv ® Por lo tanto, como recibisteis al Sefior
Tnoodv tdv kbprov, &v adtd mepumatsite, | Cristo Jesus, andad en él, ’ siendo

7 ¢ppropévor Koi ETokoSOHODUEVOL &V enraizados, siendo edificados y siendo
avTd Koi BePfarovpevor h) miotel kabwg | confirmados en la fe como fueron
£€0100ONTE, MEPIGGEVOVTEG €V OUTT &V ensefiados, y abundando en acciones de
evyaprotig. (Col 2:6-7) gracia.

"Esta declaracion puede verse en la repeticion que el Apéstol Pablo hace de la
frase “en ¢é1” (v avt®) refiriéndose a Cristo, para luego pasar a explicar por qué Cristo es
la base, para lo cual hace una lista de una serie de logros alcanzados por Jesus frente a la
situacion del hombre en su condicion de pecado.
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Estructura sintactica

Dentro de esta seccion (véase la tabla 41), se presenta el andlisis sintactico bajo el
siguiente paradigma de divisidn por oracion: (a) el texto griego de la seccidon en andlisis,
(b) traduccion del texto griego, palabra por palabra, (c) categoria sintactica de cada
palabra dentro de la oracion. Por otro lado, la explicacion de cada oracion, se realiza en la
seccion del comentario exegético, en el cual se hard un examen detallado de cada
oracion incidiendo en el mensaje de la oracion.
ovV
Por tanto

Conj. (introductoria)

Oracion subordinada 1.1

Qg napeldfete 1OV Xprotov Incodv  tOV KHplov,
Como (vosotros) recibisteis a Cristo Jesus  al Serior
Conj. verb. indic. aor.  Objeto Directo Aposicion

Oracion principal 1

&V a0TO® TEPIMATETTE,

en él andad (vosotros)
Adv. de lugar  Verbo imperativo

gppllopévol Kol Oracidn subordinada 1.2
Siendo enraizados y

Part. adv. de resultado Conj.

€MOIKOJOLOVLEVOL &V aOT® Kol Oracién subordinada 1.3
Siendo edificados en él y

Part. adv. de resultado  Adv. de lugar Conj

BeParovpevot M) miotet Oracidn subordinada 1.4
Siendo confirmados en la fe

Part. adv. de resultado  Adv. de lugar

KaOAGC €000 O e, Oracién subordinada 1.4.1
como fueron enseniados
Con,j. verb. indic. aor.
TEPLGGEVOVTEG Evautly  év evyaplotig. Oracion subordinada 1.5
Abundando en ¢l  enaccion de gracia

Part. adv. de resultado Adv. lugar  Comp.
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Comentario exegético

Oracion subordinada 1.1

La traduccion literal de la oracion es: “Por tanto, como recibisteis a Cristo Jesus,
el Sefior”. Dentro de esta primera seccion de la pericopa el autor inicia la oracion con la
conjuncion hos (€2c), la cual aparece como una conjuncion comparativa. Cuya traduccion
puede ser: “como”, “asi como”, “de la misma manera”,' funcionando como una
introduccion para presentar al verbo parelabete (mopehdpete),” que por hallarse en modo
indicativo y tiempo aoristo, representa una accion puntual real llevada a cabo en el
pasado. Asi, Pablo intenta trasladar a los oyentes colosenses hacia el momento aquel
cuando ellos aceptaron® a la segunda persona de la deidad. Sin embargo, cabe recalcar
que por emplear dicha conjuncion, esta oracion llega a ser la introduccion para la oracion
principal 1, la cual es el resultado de la presente oracion, que sintacticamente se torna en
una oracion subordinada.

Por otra parte, el empleo de la construccion acusativa fon Christon lésun ton
kyrion (10v Xpiotov Incodv 10v kOplov), cumple una funcidn sintactica de un acusativo
en aposicion simple, donde los sustantivos ton Christon Iesun (tov Xp1otov Incodv)
vienen a ser el objeto directo de la oracion y la frase ton kyrion (tdov kbpiov), una

aposicion que clarifica a la construccion acusativa: ton Christon Iésun (Tov Xpiotov

'Wallace y Steffen, 532.

*Este verbo aparece en modo indicativo y tiempo aoristo, lo cual muestra la
certeza de este hecho que acontecié en un pasado real, muy probablemente cuando dichos
creyentes aceptaron a Cristo gracias a la labor evangelistica de Epafras (Col 1:8).

*El significado del verbo paralabete (nopehdpete), tiene una connotacion de
tomar o recibir para si mismo, pues proviene de la raiz paralambanoé (moporoppdve),
cuyo significado bésico es “tomar para uno mismo”, véase Friberg, Friberg y Miller, 297.
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‘Inoodv).' Esto muestra de manera enfatica el titulo fon kyrion que corresponde a Cristo
Jesus. El cual dentro del helenismo, tenia por acepcion aquel que tiene la autoridad, el
poder, asi Pablo coloca a Cristo como aquel que tiene la autoridad sobre todo, quien es el
Sefior.” Por otro lado, esta oracion presenta los tres titulos, no se vuelve a emplear en
ninguna otra parte del texto griego del NT, para describir a una misma persona:

1. Christos (Xp1ot06g), es decir el mesias, el ungido.

2. Iésus (Inoodg), es decir el salvador.

3. Kyrios (x0p1og), es decir el Sefior, el duefio, el amo.

Todo esto muestra el caracter excelso bajo el cual es presentado Jesus dentro de la

epistola a los Colosenses. Ademas, corroborado por la frecuencia de empleo del término

Christos dentro de la epistola, la cual aparece veinticinco veces.

Oracion principal 1

La traduccion literal de la oracién es: “en El andad”. Esta oracién viene a ser la
oracion principal de la primera seccion de Col 2:6-7, y se halla en estrecha relacion con la
oracion subordinada 1.1, la cual era una oracion subordinada a la presente. Esta
oracion hace uso del verbo peripated (nepitotém), cuya connotacion aduce pasar un
tiempo en algin lugar, caminar alrededor, y es comunmente traducida como: “caminar,

andar, dar vueltas™ y en sentido metaforico “vivir, conducirse a uno mismo”.* Por otro

"Para una mayor comprension del acusativo en aposicion simple. Véase Wallace y
Steffen, 123.

*Liddell y Scott, 1013.
*Friberg, Friberg and Miller, 309.

*Barclay Moon Newman, Concise Greek-English Dictionary of the New
Testament (Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 1993), 140.
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lado, la aparicion del modo imperativo, muestra una orden de Pablo hacia los creyentes
de Colosas y al estar en tiempo presente, indica una orden como un proceso progresivo.
Asi, la orden de Pablo es a continuar andando, a proseguir andando en El!

Por otro lado, respecto a la construccion dativa en auto (€v av1®), el uso de la
preposicion en (&v) presenta sintacticamente a un dativo locativo, manifestandose de ese
modo la esfera en la cual el creyente colosense debia caminar. Asimismo, este hecho
define a esta construcciéon como un adverbio de lugar, a través del cual, se hace una
referencia directa a la frase acusativa ton Christon Iésun ton kyrion (tov Xpiotov Incodv
1OV KOp1ov), uniendo asi el objeto directo de la oracion 1.1 con la orden “andad”.

Sin embargo, lo particular de esta oracion es que cuenta con otras cuatro oraciones
subordinadas, conformadas por un participio cada una. Estos participios estan siendo
usados como adverbios que modifican al verbo principal. Es decir, estos participios
muestran algunas modificaciones a la orden de continuar andando en Cristo Jesus. De ese
modo, Pablo ensefia a través de estos participios, los resultados de continuar andando en

Cristo, los cuales se iran presentando en cada uno de los participios mencionados.

Oracion subordinada 1.2
La traduccion literal de la oracion es: “siendo enraizados”. Esta segunda oracion
. o7 . P . 2 .
subordinada a la oracién 1, viene a ser un participio adverbial de resultado.” Proviene de

la raiz griega rhizoo (P1low), el cual posee un significado literal de “causar para que eche

'Wallace y Steffen, 357.

*Este participio al igual que los siguientes tres que apareceran en las siguientes
oraciones cumplen una funcidn de participios adverbiales de resultado, mostrando los
resultados o consecuencias del andar en Cristo. Ibid., 492.
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raices”.! Aqui el autor hace uso de la figura de una planta o arbol que ya ha echado sus
raices.” Al emplear el verbo en voz pasiva muestra que los colosenses serian enraizados
por una tercera persona, el cual por el contexto seria Dios, el Padre. Por otro lado, cabe
resaltar que este participio es el Uinico de los cuatro hallados en esta seccion, que lleva el
tiempo perfecto, enfatizando el resultado de andar en Cristo. Considerando el caracter
cronolégico de este participio,’ puede ser traducido: “habiendo sido enraizados”, donde
Pablo hace una reticencia al momento cuando los colosenses fueron adoctrinados
respecto al cristianismo por una tercera persona, esto debido a que dicho participio se

halla en voz pasiva.

Oracion subordinada 1.3

La traduccion literal de la oracién es: “siendo edificados en EI”. Esta tercera
oracion subordinada a la oracion principal 1, también emplea un participio adverbial de
resultado, que proviene de la forma basica epoikodomed (énowodopém) y significa
literalmente: “afiadir a la fundacién de un edificio construido™.* Al igual que el participio
anterior se halla en voz pasiva, pero en tiempo presente. Asi, a diferencia de la figura de
un arbol, empleado en el participio primero. Este participio muestra la figura de una

construccion o una casa ya construida, pero cuyas bases o cimientos estan siendo

'Friberg, Friberg y Miller, 342.

*Esta figura es nuevamente empleada por Pablo en Ef 3:17, mostrando la
afirmacion del creyente en la doctrina cristiana, de modo que dificilmente podria ser
engafiado por algliin viento de doctrina herética.

>Cabe recordar que en la naturaleza verbal del participio, el participio aoristo
suele denotar un tiempo cronoldgico anterior al del verbo central que controla. Véase

Wallace y Steffen, 471.

*Friberg, Friberg y Miller, 170.
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engrosados, anadidos, con el objetivo de brindar una mayor seguridad a la construccion.
De este modo, andar en Jesus, trae como resultado que el oyente colosense pueda ser
edificado “en Cristo”, para lo cual el autor emplea una vez mas la frase dativa en auto (¢v
avTd), que aparece como un adverbio de lugar, de modo que Cristo viene a ser el lugar en
el cual las bases de construccion deben estar fortalecidas. Por otro lado, este pensamiento

es refrendado por el mismo autor en Ef 2:20, empleando la misma raiz verbal griega.

Oracion subordinada 1.4

La traduccion literal de la oracion es: “siendo confirmados en la fe, como fueron
ensenados”. Al igual que la oracion anterior, emplea un participio adverbial de resultado
cuya forma basica bebaioo (Pefardw), significa “confirmar”, “establecer”, “hacer
seguro”,’ empleando la figura de asegurar la posesion que alguna persona tiene un titulo
u propiedad.” Por otro lado, la voz pasiva de este participio sefiala que la accién de
confirmar recae sobre los colosenses, pudiendo ser traducido: “siendo confirmados”,
“siendo establecidos”. De modo que ¢ pistei (t) miotel) podria ser considerada como un
adverbio de lugar, por el uso del caso dativo de esfera, lo cual implicaria que los
colosenses serian fortalecidos en la esfera de la fe como un resultado de andar en Cristo.

Sin embargo, dentro de la estructura de esta oracion en analisis, se halla una sub

oracion donde Pablo emplea la conjuncion kathos (kaBwmg) para considerar un punto de

comparacién’ para la primera parte de la oracién subordinada 1.4, bebaiumenoi té pistei

'Friberg, Friberg y Miller, 89.
*Liddell et al, 312.

*La conjuncién kafog cual cumple una funcién comparativa, pudiendo ser

2 ¢ b 1Y

traducida como: “de este modo”, “de la misma manera”, “asi como”, “como”. Véase
Wallace y Steffen, 529.
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(BePorovpevor 1) wiotel), empleando el verbo edidachthéte (€013dyOnte), hallado en
modo indicativo, tiempo aoristo y voz pasiva. Aduciendo asi a un momento real
acontecido en el pasado,' cuando a los colosenses se les inculco los principios del
cristianismo. Asi, basado en el significado de este verbo podria ser traducido: “como
habéis sido ensenados”, “como fuisteis ensefiados”. De ese modo, el autor no solo

presenta el “ser confirmado en la fe”, como un resultado de andar en Cristo, sino que la

compara con el momento cuando ellos fueron ensefiados acerca de la doctrina.

Oracion subordinada 1.5

La traduccion literal de la oracién es: “abundando en El, en accion de gracias”.
Esta quinta oracién subordinada a la oracion principal 1, al igual que los anteriores, un
participio adverbial de resultado. Proviene de la raiz perisseuo (nepiooedm), cuyo
significado es “abundar”, “estar mas que suficiente”, “ser extremadamente rico o
abundante”.” Aunque es importante resaltar que este participio, a diferencia de los tres
anteriores, se halla en voz activa. De modo que la accion de abundar es llevada a cabo
por los creyentes colosenses, siendo “en El”, 1a esfera en la cual los creyentes deberian
abundar, es decir “en Cristo”. De esta manera Pablo trata de mostrar la accion de ser
llenos en la esfera de Cristo, al punto ser extremadamente ricos en El.

Asi, el tltimo propésito de andar en Cristo, es “abundar en EI”. Accion

corroborada en la frase: en eucharistia (év edyopiotiq), que puede ser traducida: “en

agradecimiento”; y por tratarse de un “dativo de medio”, muestra “el agradecimiento”
Y

"Esto debido a la presencia del verbo en modo indicativo, el cual muestra la
realidad de la accion declarada y el tiempo aoristo, que muestra una accion concluida en
el pasado.

2Arndt et al, 650.
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como la via por la cual el creyente evidencia su abundancia en Cristo. Esto es confirmado
por Col 4:2, donde el agradecimiento es una caracteristica muy importante dentro de la

s 1
oracion del creyente.

Resumen

En esencia, a través de esta primera seccion Pablo centra su énfasis en la orden de
continuar andando en Cristo Jesus, el Sefior. De ese modo, el autor inicia esta seccion
trasladando al oyente hacia el pasado (momento cuando ellos recibieron a Jesus), les
comunica la orden, para luego trasladarlos hacia el futuro, presentando a los colosenses
cuales son los resultados de continuar andando en El (es decir en Cristo), empleando para
ello cuatro participios adverbiales. De manera que una parafrasis de la orden seria:
“contintien andando en El y como resultado: seran enraizados, seran edificados en El,
seran confirmados en la fe como fuisteis ensefiados y abundaran en El, en accion de

gracias” (Véase tabla 11).

Tabla 11. Resumen del analisis de Colosenses 2:6-7

La base teologica para contrarrestar el engaiio (v. 6, 7)

Como recibieron a Cristo Jesus = al Senor ~ Pasado
Andad en El [ Orden (continua)
Ser enraizados (arbol)
Ser edificados en El (edificio)
Ser confirmados en la fe (pertenencia) ~ Futuro (con el resultado de)
Como fueron ensefiados
Abundar en EI en accion de gracias (riqueza)

1 . . ~ .
Pablo emplea el verbo imperativo npockaptepeite, para enfatizar la orden a
perseverar en oracion, y a estar vigilantes en ella en agradecimiento.
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Analisis literario de Colosenses 2:8

El texto griego

Tabla 43. Texto griego y traduccion personal de Colosenses 2:8

NA28

Traduccion personal

BAémete pun tig bpdc Eoton 6 cvAaywy®dV
Ol THc PLA0GoeiaG Kol KEVRG AmaTNG
KOTO TV TopAdosty TOV avOpoOT®mV,
KOTO TO 6TOLYET0 TOD KOGHOL Koi 0 KOTdL
Xpiotov- (Col 2:8)

Mirad, que ninguno estara haciendo
cautivos a vosotros a través de filosofia y
engafio vacio, de acuerdo a las
tradiciones de los hombres, de acuerdo a
los principios elementales del mundo y
no de acuerdo a Cristo.

Estructura sintactica

Oracion principal 2
B\énete

Mirad

Verb. Imp.

Oracién subordinada 2.1
un TG vuag  &otan

0 oV o YWYDV

No alguno a vosotros estara haciendo cautivos

Suj Obj. Dir. Verb. Adv.
o TG Prhocoiag kol  KEVAG AmaTNg Compl. 2.1.1
atravésde  filosofia y vacio engano
prep. medio Compl. medio
Kata TNV TapAdocty TV AvOpOT®V, Compl. 2.1.2
De acuerdo a la tradicion de los hombres
prep. norma Compl. norma
KoTo T 6TOLYETR TOD KOGHOV Compl. 2.1.3

De acuerdo a los principios elementales del mundo

prep. norma

Kol oV
Y no

de acuerdo
Conj adv.neg. prep. norma

Compl. norma

KOTo Xprotov:
a Cristo

Compl. norma

Compl. 2.1.4
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Comentario exegético

Oracion principal 2 (Col 2:8)

La traduccion literal de la oracion es: “Mirad” y viene a ser la oracion principal de
la segunda seccion de la pericopa. Acerca de este término, consiste en el verbo
imperativo presente blepete (BAémete), proveniente de la forma bésica blepo (PAénw), y

% ¢

cuyo significado es “mirar”, “considerar”, “tener en cuenta”.' Dicho imperativo muestra
una advertencia y su traduccion es: “estad precavidos”, “tened cuidado”. Y al hallarse en
tiempo presente, muestra que se trata de una orden a continuar estando atento. Esta orden

es un llamado para que la comunidad cristiana de Colosas continte encontrandose alerta,

para no ser engafiado.

Oracién subordinada 2.1

La traduccion literal de la oracion es: “Ninguno estara haciendo cautivos a
vosotros” y se halla subordinada a la anterior oracién 2. Asi, unida a la oracién
imperativa anterior se puede obtener la construccion: blepete me tis humas (Bhémete pun
T1G LIAC), la cual solo vuelve a aparecer en la Biblia en la advertencia que Jesus hace a
sus discipulos acerca de los engafios previos a su venida, registrada en Mt 24:4 y en Mr
13:5.2 Y mientras dicha la frase griega en los evangelios es seguida por un verbo

subjuntivo, en la epistola a Colosas es seguido por un verbo indicativo futuro. Asi, se

'Friberg, Friberg y Miller, 92.

*Mientras que en Mt 24:4 y Mr 13:5 declaran: PAénete pn Tig dudic mhavion, el
texto de Col 2:8 reza: BAénete pn t1g vudg Eotan 6 cvAaywydv, siendo la diferencia el
modo del verbo que pertenece a la oracidon subordinada, pues mientras que los evangelios
emplean planése (mhavion) que se halla en modo subjuntivo y tiempo aoristo, la epistola
paulina emplea estai (éoton) que se halla en modo indicativo y tiempo futuro.



110

podria comentar que mientras Jesus muestra la probabilidad de un engafio, Pablo afirma
con certeza que el engafio llegara.

Ademas, el empleo del verbo estai (§oton) en esta oracion subordinada, se halla en
modo indicativo futuro, lo cual corrobora el hecho de tratarse de un acontecimiento
venidero. Ademas, la practica de hacer advertencias sobre futuros engafios también
aparece en Hch 20:28-30, donde el apéstol haciendo uso del modo indicativo futuro,
presenta engafios que luego de su partida de Efeso vendrian a la iglesia. De manera que
es probable que el énfasis se deba a que la iglesia de Colosas se hallaba rodeada por
peligros latentes y engafios que rondaban para ingresar a la iglesia colosense.

Finalmente, el autor contintia la advertencia, haciendo uso del participio
sylagogon (cvlaywy®dv), el cual es un hapax legdbmenon, y cuya forma basica sylagogeo
(cvAayoYéw) significa: “transportar como botin”, “llevar como cautivo de guerra”.!
Donde dicho participio cumple una funcion perifrastica,” es decir una forma de hablar
redundante, enfatizando asi la advertencia para que nadie lleve cautivo que nadie engafie
a alglin creyente de la comunidad colosense. Asimismo, llama la atencion el empleo de la

figura de un cautivo de guerra, el cual mayormente terminaba siendo un esclavo.

Complemento 2.1.1

La traduccion literal de esta frase es: “a través de filosofia y vacio engafio” y se
trata de un complemento de la oracion 2.1, donde el autor contintia advirtiendo a los
colosenses, para lo cual emplea la preposicion did, que cumple una funciéon de medio,

presentando asi las estrategias que quienes intenten hacer descarriar al rebafio de Dios

'Friberg, Friberg y Miller, 360.

°El participio perifrastico es una forma de hablar redundando acerca de algo que
podria expresarse solamente por un verbo. Véase Wallace y Steffen, 501.



111

habrian de utilizar. Para este fin el autor presenta dos medios que se emplearian: (a) La
philosophia (pthocopia), término que aparece solo una vez en todo el Nuevo
Testamento, que etimoldgicamente significa: “amor a la sabiduria”, “busqueda de la

sabiduria”.! (b) La kenés apatés (xeviic dmdnc), cuya traduccion literal es “engafio
p e ne y g

vacio”, “engafio vano”, donde el término apates es empleado en otras epistolas paulinas,
como en Ef4:22; 2 Ts 2:10, en los cuales Pablo los emplea en el contexto de la vida antes
de ser creyente.

Por lo tanto, el apdstol Pablo advierte a la iglesia en Colosas para que nadie, a

través de la filosofia y el engafio vano, lleve cautivos a los miembros de esta iglesia.

Advirtiendo de ese modo sobre un engafio futuro que rondaba a los colosenses.

Complemento 2.1.2

La traduccion literal de esta frase es: “de acuerdo a la tradicion de los hombres”.
El autor continta con la oracion, empleando la preposicion griega kata (katd),” que
cumple una funcidon de norma o regla. Es decir, presenta la norma base, bajo la cual se
construiria estas “filosofias” y “engafios vacios”. Asi, el autor hace tres veces uso de la
preposicion griega kata (katd) para enfatizar la base de esta filosofia.

La primera norma o base de estas filosofias, son los paradosin (napddocwv). El
significado de este término griego denota la accion de pasar y de transmitir, de manera

que una traduccion literal presenta: ensefianzas transmitidas de generacion en

'Friberg, Friberg y Miller, 400.

*Cuando esta preposicion se halla al lado de un sustantivo acusativo y en un

EE 1Y

contexto de regla o norma, puede traducirse: “de acuerdo a”, “corresponde a”. Véase
Wallace y Steffen, 271.
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generacion.' De alli que su significado seria “ensefianza”, “tradicion”.” Asimismo, esta
palabra es empleada por el apostol Pablo en otras cuatro ocasiones.’ Todas las cuales se
hallan en forma positiva, para referirse a las ensefianzas cristianas. Sin embargo, en este
contexto, el genitivo ton anthropon (t@v dvBpdnwv), cumple una funcidn de origen.
Aludiendo a la fuente de donde dichas ensefianzas provienen, la cual es la sabiduria
humana y no evangelio de Cristo. Asi, la primera norma bajo la cual estarian
fundamentados estas filosofias seria las ensefianzas recibidas de generacion en

generacion, de origen exclusivamente humano.

Complemento 2.1.3

La traduccion literal de esta frase es: “de acuerdo a los principios elementales del
mundo”. El autor presenta la segunda norma o base de estas filosofias y enganos vacios, a
través de la construccion griega stoicheia tu kosmu (ototyeio 10D KOGLOV) que aparece
otras dos veces mas en el NT, siendo todas empleadas por Pablo:

1. El texto de G4 4:3 presenta a esta frase como una herramienta de sujecion
(esclavitud), aplicada en el periodo infantil de una persona

2. Eltexto de Col 2:20 declara que el creyente ha muerto junto a Cristo, a ellos,
haciéndose innecesario que el cristiano se someta a estos.

Siendo la traduccion literal de la frase: “principios elementales del mundo” o
“elementos del mundo”, y luego de analizar las otras dos ocasiones donde la frase es

empleada, se puede concluir que esta frase alude a una serie de preceptos elementales y

'Friberg, Friberg y Miller, 295.
*Louw y Nida, 414.

*Pablo emplea este término 3x para hacer alusion a las ensefianzas cristianas (1 Co
11:2; 2 Ts 2:15; 3:6) y una ocasion a las ensefianzas del judaismo (G4 1:14).
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basicos, que formaban parte de la educacion elemental de una persona desde la infancia,

pero que a la vez se hallaba en contradiccion con el evangelio acerca de Cristo.

Complemento 2.1.4

La traduccion literal de esta frase es: “y no de acuerdo a Cristo”. Una vez mas la
preposicion katd es empleada, pero en este caso junto al adverbio de negacion u (o),
manifestando que la base de esta filosofia y engafio vacio, no se hallaria en acuerdo a
Cristo. Asi, Pablo realza la importancia de estar “de acuerdo a Cristo”, como la base para
que el creyente pueda enfrentar cualquier engafio o estratagema que amenace a la iglesia.
Por otro lado, “de acuerdo a Cristo” viene a tornarse para Pablo, la piedra de toque para
determinar si alguna ensefianza proviene de Dios. Y ese es el énfasis de toda la epistola
paulina, donde el apostol: exalta la preeminencia de Cristo (Col 1:15-23), insta a los
creyentes a andar en Cristo (Col 2:6) y exhorta para que todo lo que hablen o hagan los

colosenses sea hecho en el nombre del Sefior Jesus (Col 3:17).

Resumen

Pablo lanza una advertencia para que la iglesia colosense esté precavida ante
cualquier persona que a través de filosofia y engafio vacio intente llevarlos cautivos.
Advirtiendo que dichos engafios se basarian en: (a) tén paradosin ton anthropon (v
Tapadocty TV AvBpdnmv), ensefianzas recibidas de generacion en generacion de origen
exclusivamente humano, y (b) ta stoicheia tu kosmu (10 ototyelo T0d KOGLOVL), preceptos
elementales y basicos que formaban parte de la educacion elemental de una persona, pero
(c) u kata Christon (00 xatd Xp1otdv), estos no estarian basados en acuerdo a Cristo

(Véase tabla 44).
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Tabla 44. Resumen del analisis de Colosenses 2:8

Filosofia
Hueco engano

La tradicién de los hombres

No Cristo

Advertencia sobre un futuro engafio (v. 8)

Mirad, ninguno engafiara haciendo cautivos

Los principios elementales del mundo

Advertencia al engafio

Herramientas del engafio

Fundamentos del engafio

Analisis literario de Colosenses 2:9-15

El texto griego

Tabla 45. Texto griego y traduccion personal de Colosenses 2:9-15

NAZS

Traduccidn personal

7 811 &V DT KATOWKET AV TO TAHPOUQL
Tiic OedTTOC COUATIKAG, ' Kol 0T &V
0T TETANPOUEVOL, OC EGTIV 1] KEQOAN
néong apyiic kol ééovaioc. ' Ev & kai
TEPLETUNONTE TTEPITOUT| AYELPOTO T €V
1] ATEKOVGEL TOD GMUATOG THG CAPKOG,
&v M) meprropfi 100 XpiotoD,
GUVTOQEVTEG AVTG &V T® PanTioud, &v @
Kol cuvnyépOnte dd Thg TioTEWS TG
gvepyeiog tod Beod tod &yeipavtog avTOV
€K vekp@dV- ~ Kol DUES VEKPOUS OVTOG
[€v] toig mopanT®UOCY Ko TH)
axpofuotiq THc capKoOg UMV,
ovvelwomoincev VUAG GUV AT,
YOPLOAUEVOS MUV TAVTO TO
nopantdpote. 't Eakeiyag o kod’
NUGV YEPIYPAPOV TOIG dOYHAGTY O TV
vmevavtiov NPiv, Kai odTod fpKev &k ToD
1EG0V TPOSTAOGaG 0HTO TG GTAVPD:
ATEKOVGANEVOS TAG GLPYOS Kol TAG
g€ovoiag édetypdrioey &v mappnoiq,
Oplapfevoag avTovg £V aVTd.

(Col 2:9-15)

? Porque en é1 habita toda la plenitud de
la deidad corporalmente, 10 y [vosotros]
estais hechos plenos en ¢él, quien es la
cabeza de todo principado y autoridad. "'
En quien también fuisteis circuncidados
con circuncision no de mano, en la
extirpacion del cuerpo de pecados de la
carne, en la circuncision de Cristo; '*
después de enterrar con ¢él en el bautismo,
en el cual también fuisteis resucitados
con ¢l, a través de la fe de la energia de
Dios que le levanté de los muertos. ° Y a
vosotros, mientras erais muertos en las
transgresiones y en la incircuncision de la
carne de vosotros, hizo vivir a vosotros
con ¢€l, después de perdonar todas las
transgresiones, '* después de cancelar el
documento de deuda hacia los dogmas,
que habia contra nosotros, que nos era
contraria, quitdindola de en medio y
sujetandola hacia la cruz, " después de
despojar a los principados y a las
potestades, los exhibi6 publicamente,

después de triunfar sobre ellos en El
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Estructura sintactica

Del mismo modo que en los analisis de las estructuras sintacticas anteriores, se
haré un anélisis oracion por oracion del texto griego. A la vez indicar que debajo de cada
grama griega se halla la traduccion y debajo la categoria sintactica de la palabra.
V.9
o
porque

conj. sub.

Oracion principal 3
EVOaUT®  KOTOwEl AV TO TANP®U THS 080TNTOC  COUATIKDC,

en él habita toda la plenitud dela deidad corporalmente
Adv. lugar verb. ind. pres. Suj. Adv. Modo
V.10
Oracion principal 4
Kol €0T¢ EVaUT®  mEmANpOUEVOL,
y estdis en él estdis hechos plenos
Conj. verb ind. pres. Adv. lugar  Part. Predic.
Oracion subordinada 4.1: a gv aOT®
0g éotv M keQaAn mhong dpyfic kol &Eovociag.
quien es  la cabeza de todo principado y autoridad
Suj. Verb. Predic.
V.11
Oracion principal 5
'Ev ® Kol mepleTuninte ‘ TEPITOUT QYEPOTOMT® |
En quien y fuisteis circuncidados con circuncision no (hecha) de mano
Adv. lugar Conj. verb ind. aor. Adv. modo

Complemento 5.0.1

VTNl  anekdVoEL TOD GOUATOG THS TAV AUAPTIDY CaPKOG
enla  extirpacion del cuerpo de pecados de la carne
prep. dat. intrumental Compl. medio

Complemento 5.0.2

&v Th neprtop) Tod Xpioto,
enla Lcircuncision de Cristo,
prep. dat. intrumental Compl.I medio
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V.12

Oracién subordinada 5.1

GUVTAPEVTEG avTd &v 1@ PanTIoU®,

enterrando con con él en el bautismo

Part. Adv. medio  dat. compaiia Adv. lugar
Oracion principal 6
&v o Kol ovvnyépOnte ou g miotemg Thg évepyeiog tod Beod
en el cual v fuisteis resucitados atravésde la fe de la energia de Dios
Part. Adv.  Con,. verb. prep. medio compl. medio

Oracidn subordinada 6.1

00  &yeipavtog avtov €K VEKPDV-

quien levanto aéel desde los muertos
Part. Adj.  Obj. Dir. prep. origen Compl. origen

V.13
Oracién subordinada 7.1
Kol VUaG VEKPOLG vrog
y VOSoIros muertos erais

Conj. Suj. Acus. Acus.-predic. Part. Adv.

[€v] TOig mapoanTOUAGLY
por las transgresiones

Y
Adv. causa
koi T  axpoPuotiq TG oapkOg VUGV,
v porla inc'ircuncisién , de la carne de vosotros,
Y . .
Adv. causa Compl. explicativo

Oracion principal 7

ovvelwomoincev VUag oLV VTR,

(El) hizo vivir con a vosotros con &l
Verb indic. aor.  Obj. Dir. prep. compaiiia

Oracion subordinada 7.2

YOPLOAUEVOS nuiv TOVIO  TO TOPOTTOUOTOL.
Perdonando a nosotros todas las transgresiones,
Part. Adv. medio Obj. Indir. Obj. Dir.

V. 14
Oracién subordinada 7.3
g€aretyog 10 KO  MUdV YEPOYPOUPOV  TOIG SOYLOCY
Cancelando lo contra de nosotros el cheirographon a los dogmas

Part. Adv medio Frase explicativa Obj. Dir. Ob;. Indir.
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Oracioén subordinada 7.3.1

o nv  Omevavtiov  nuiv,

el cual era hostil a nosotros
Suj.  Verb. Predic.  Obj. Indir.

Oracion subordinada 7.3.2

Kol avTO NpKeV &Kk 10D PEGov
y aél ha quitado desde el medio
Conj. Obj. Dir.  Verb. Adv. origen
Oracién subordinada 7.3.3

TPOCADGOG avtd T oTOVPD:
sujetado aél en la cruz

Part. Adv. medio  Obj. Dir. Adv. lugar

V.15
Oracidén subordinada 8.1
ATEKOVGANEVOG Tag apydg kol Tig €€ovoiag
Desnudando a los principados y a las autoridades

Part. Adv. medio Ob;. Dir. Conj.  Obj. Dir.

Oracion principal 8

E0E1YLATIOEY &v mappnoiaq,

(El) expuso piiblicamente  en confianza

Verb. indic. aor. Adv. lugar
Oracidn subordinada 8.2
OplapPevcog a0TOVG &V aT®.
Guiando en triunfo a ellos en él
Part. Adv. medio Obj. Dir.  Adv. lugar

Comentario exegético

Oracidn principal 3 (Col 2:9)

La traduccion literal de la oracién es: “porque en El habita toda la plenitud de la
deidad, corporalmente”. Esta seccion inicia presentando a la tercera oracion principal de
la pericopa en estudio y corresponde al primer fundamento para contrarrestar los engafios
y estratagemas que amenazarian a la comunidad colosense. Por lo cual, se hace uso de la
conjuncion 4t, la cual cumple una funcion causal, que puede ser traducida como

99 6

“porque”, “puesto que”. Esto debido a que Col 2:9 intenta responder el motivo por el cual
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el creyente debe “andar en Cristo” y “estar en acuerdo a Cristo”.! Asi, Pablo contrastando
la ultima declaracion del versiculo 8: “y no de acuerdo a Cristo”, el apostol manifiesta
una serie de argumentos donde la persona y la actividad de Cristo, es la base de la vida
cristiana. Asi, el apdstol inicia haciendo una referencia a una parte del himno de alabanza
a Cristo con el cual se dio introduccion a la epistola:
on &V aT® €0OOKNCEV TAV TO TANPOUN KATOKHOOL (1:19)
porque en ¢l  agrad6 toda la plenitud  habitar

ot &V oT® KaToKeEl 7OV TO TANpoua THG 0e0TNTOg  COUATIKAGS, (2:9)
porque en ¢l habita  toda la plenitud de ladeidad corporalmente

De esta manera, Pablo presenta a Cristo como la persona en quien, la totalidad de
la deidad” habita en forma corporea.’ Y es corroborada en Col 1:19, donde se declara que
a Dios (el Padre) agradd que toda la plenitud habite en ¢, es decir en Cristo. Teniendo
por funcion principal reconciliar todas las cosas (Col 1:20). Asimismo, el uso del

término griego pléroma (mMpopa),” junto al adjetivo pan (mdv) y theotétos (06tT0G)

'Pablo inicia el desarrollo central de la epistola presentando el “andar en Cristo”
como la base de la vida cristiana (Col 2:6) y el “estar en acuerdo a Cristo” como la base
para vencer todo engafio (Col 2:8).

*Para ello, el autor de la epistola emplea el término griego Ogdtnroc, el cual solo
aparece una vez en todo el NT, el cual es un sustantivo abstracto para Dios y puede ser
traducido como: “divinidad”, “deidad”, “naturaleza divina”. Véase Friberg, Friberg y
Miller, 196.

*Pablo emplea otro hapax legomenon, el cual es somatikés (copatikdg), el cual es
un adverbio de modo, que puede ser traducido como: “fisicamente” o “corporalmente”.
Aunque algunos Iéxicos traducen a somatikos como adverbio, también puede ser
traducido como adjetivo, como el caso de los textos de Lc 3:22 y 1 Ti 4:8. Alli se puede
establecer que dicho término presenta la forma y caracteristica de un cuerpo tangible y
fisico, por lo cual puede ser traducido como “fisico”, “tangible”, “corporal”. Ibid., 373.

*Esta palabra puede ser traducida como: “cantidad completa”, “suma total”, “lo
necesario para llenar”. Véase Ibid., 317.
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podria ser traducido: “todo la cantidad completa de la deidad”, enfatiza claramente la
totalidad y plenitud de la deidad. La misma que reside en El, para lo cual el autor hace
uso de un verbo katoikei (xatoikel), hallado en modo indicativo presente, mostrando asi
la certeza de su declaracion y con la frase en auto (v avt®), sefiala el lugar en el cual
mora la plenitud de la deidad y ese lugar es Cristo.

De ese modo, en esta oracion el apdstol aborda el primer fundamento teolégico
manifestando que toda la plenitud, la suma total de la deidad reside locativamente en el
cuerpo de Cristo. Asi, se podria concluir diciendo que el primer fundamento paulino

frente a los engafios es que Cristo es plenamente Dios.

Oracion principal 4 (Col 2:10)

La traduccion literal de la oracion es: “y [ustedes] han sido hechos plenos”. En
este pasaje, el autor declara la segunda oracion principal, donde a través del verbo
copulativo este (¢ot¢), Pablo intenta presenta una oracion predicativa, para describir una
cualidad de la comunidad cristiana en Colosas. Sin embargo, el predicativo es hallado en
participio, el cual funciona como una redundancia del verbo este (¢051¢), por ser un
participio perifrastico.' Asi, Pablo enfatiza la accion de haber sido hechos plenos como
una accion real que ha iniciado en el pasado y cuyos resultados alcanzan hasta el
presente.” Por otro lado, el autor repite la frase en autd, empleada en el versiculo anterior,
para confirmar el lugar en el cual la comunidad colosense puede alcanzar dicha plenitud,

la cual solo se alcanza cuando el creyente se halla “en E1”, es decir “en Cristo”.
Y

'Wallace y Steffen, 502.

*La construccion de un verbo finito eimi (gij) junto a un participio en tiempo
perfecto en funcion perifrastica, equivale a un tiempo finito perfecto. Ibid.
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Cabe a la vez mencionar que el participio pepléromenoi (nemdnpopévor),’
también se halla en correspondencia con el sustantivo pleroma (mAnpwpa) del versiculo
anterior, y claro esta, ambos términos tienen la idea de plenitud dentro de sus acepciones.
De modo que hay una correspondencia entre Cristo, en quien reside la plenitud de la
deidad y los creyentes colosenses, quienes son hechos plenos en El.

Aunque a diferencia de la oracion anterior, no se especifica el contenido con el
cual Dios ha llenado a los cristianos. Sin embargo, dentro de toda la epistola, el verbo
pléeroo (mAnpow) en voz pasiva, es empleado solo una vez mas en Col 1:9. Alli Pablo
muestra su anhelo para que los colosenses sean llenos del conocimiento de la voluntad de
Dios, en toda sabiduria y comprension espiritual. De manera, que ello también podria

aplicarse en esta oracion.

Oracion subordinada 4.1 (Col 2:10)

La traduccion literal de la oracion es: “quien es la cabeza de todo principado y
autoridad”. El autor emplea otra oracion que se halla subordinada a la oracion 4, en forma
puntual a la frase en auto (v avt®). Asi, revela una caracteristica de aquel personaje,
motivo por el cual emplea una oracion predicativa (el verbo eimi en modo indicativo
presente) y aborda una cualidad de Cristo. Dicha cualidad es el término kephalé
(xepaAn), cuyo significado literal es “cabeza”. Aunque, esta imagen ya fue empleada por
el autor en Col 1:18, presentando a Jesus como la cabeza de la iglesia, vuelve a ser
empleada en Col 2:19, donde se hace una alusion a quienes intenten privar a los cristianos

de su premio, pero sin aferrarse a la cabeza, que es Cristo.

'Este participio perfecto pasivo proviene de la forma bésica pléroé (mAnpoém), que
significa “hacer lleno”, “llenar completamente” y en voz pasiva significa: “ser hecho

b 1Y

pleno”, “ser hecho lleno con”. Véase Friberg, Friberg y Miller, 317.
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Sin embargo, a diferencia de ambos pasajes, en esta oracion se presenta a Cristo
como la cabeza de todo archés (apyxfic)' y exusias (§Eovoiac),” un juego de palabras
también empleado en Col 1:16 y en Col 2:15:

1. En Col 1:16 el autor hace referencia a los gobernadores y poderes, como parte de
todas las cosas creadas a través de Cristo y hacia Cristo.

2. En Col 2:15 se presenta a Cristo “desarmando” o “despojando” a estos gobernadores
y poderes.

De manera que se podria mencionar que el autor presenta a Cristo como la cabeza
de los gobernadores y poderes, tanto por creacion (1:16), como por victoria sobre los
mismos (2:15).

De modo que en esta segunda oracion principal, el apostol sefiala el segundo
fundamento teoldgico manifestando que la comunidad creyente de Colosas se halla
completo solo en Aquel, que es la cabeza de todo gobernador y poder, es decir, en Cristo.
Asi, se podria resumir diciendo que el segundo fundamento paulino frente a los engafios

es que todo creyente cristiano ha sido hecho completo solo en Cristo.

Oracién principal 5 (Col 2:11)
La traduccion literal de la oracion es: “En quien también fuisteis circuncidados
con circuncision no de mano”. En este pasaje, el autor expone la quinta oracion principal

de la pericopa, donde inicia con el adverbio de lugar en hé (Ev ®), que aparece en vez de

1 . .« ey

Cuando este sustantivo, se halla en un contexto de rango o posicion, puede
significar: “posicion de poder”, “posicion de gobierno”, “posicion de dominio” y cuando
se halla en el contexto de una persona con autoridad o un ser sobrenatural, significa:

2 6 5% ¢¢

“funcionario”, “gobernador”, “autoridad”. Véase Friberg, Friberg y Miller, 76.

*Acerca de este sustantivo, en un contexto de poder o autoridad ejercida por los

b1

gobernantes en virtud de su oficio: “poder o autoridad para hacer algo”, “poder

99 6

autorizado”, “poder gobernante”. Véase Liddell et al, 599.
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la frase en auto (év adtd), aunque el significado viene a ser muy similar.! Ademas, esta
frase es empleada en Col 1:14 y 2:3 para hacer una alusion a Cristo, en quien tenemos
redencién (1:14) y en quien estan escondidos todos los tesoros de la sabiduria y del
conocimiento (2:3).

Por otra parte, el empleo de las palabras griegas perietméthéte (mepleTunonte) y
peritomé (meprtopf]) muestran un énfasis de parte del autor hacia el tema de la
circuncision, el cual cobra importancia dentro del tercer fundamento teologico. Ademas,
respecto al verbo perietméthete, el autor da por sentado el hecho que todos los creyentes
de Colosas ya habian sido circuncidados,” en un pasado real. Empleando al sustantivo
peritomé como un dativo de modo, el cual junto al adjetivo griego acheiropoiéto
(dyetpomoriTe),” presenta un atributo de esa circuncision, la cual fue “no hecha a mano”.

De esta manera este complemento presenta el modo como ellos fueron
circuncidados, en un pasado puntual. Sin embargo, Pablo deja la idea inconclusa, para
que el resto de complementos subsecuentes expliquen en qué consistio esa circuncision la

cual tiene la caracteristica que “no hecha de mano”.

"Mientras que la frase en auté (&v ovt®) puede traducirse como “en é1”, la frase
en ho (Ev @) seria “en quien”, en ambos casos apuntan a un sustantivo masculino
singular.

*Esto debido a que el verbo mepietpifnte se halla en modo indicativo. Ademas el
hallarse en tiempo aoristo muestra accion puntual en el pasado y el encontrarse en voz
pasiva denota que fue un tercero quien llevo a cabo esta circuncision.

*Palabra compuesta de tres partes a-cheir-poied (4-yeip-notém), donde la é es
privativa, luego la palabra mano y el verbo “hago”. Asi la traduccion literal seria “no
hecha a mano”, la cual fue empleada por Pablo en 2 Co 5:1 al referirse a un cuerpo
celestial y en Mr 14:58, donde los falsos testigos repetian lo dicho por Jesus acerca de la
edificacion de un templo no hecho por manos. Véase Arndt et al, 128.
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Complemento 5.0.1 (Col 2:11)

El resto del versiculo 11, presenta dos construcciones gramaticales, donde el autor
emplea la preposicion év en funcion instrumental.' De modo que Pablo muestra dos
medios a través de los cuales los creyentes colosenses han recibido tal circuncision “no
hecha de mano™:

1. Laremocion del cuerpo de los pecados de la carne. En cuya declaracion emplea el
sustantivo apekdysis (anékdvoig), que puede ser traducido como una accion de
extirpar, de desvestir, de despojar. Sin duda, esta accidon es acorde con la practica de
la circuncision, donde el prepucio era extirpado o despojado del circuncidado (Gn
17:11, 14, 23-25). Asi, el autor resalta la extirpacion de los pecados de la persona
que se somete a esta circuncision especial.

2. La circuncision de Cristo. Esta frase aparece solo una sola vez en todo el NT, donde
sinticticamente se emplea un genitivo de posesion,” el cual indica pertenencia, y
cuya traduccion podria ser “pertenece a”, haciendo una referencia a la circuncision
que el mismo Cristo experimentd. De manera que para poder establecer a qué se
refiere esta declaracion, es necesario tomar ambas declaraciones. Y entendiendo que
“la circuncision de Cristo” se halla en paralelo con “extirpacion de los pecados”
(frase anterior), se puede considerar a la declaracién de Juan el bautista acerca de la
mision de Jests en Jn 1:29, como un ayuda para identificar el significado de esta
frase. Alli, se presenta a Jestis como “el cordero de Dios que quita el pecado del

mundo”, siendo el momento central de la mision de Cristo, el momento cuando los

"El uso particular de la preposicion év en funcion instrumental es frecuente en el

b 1Y

NT, llegando a significar: “por medio de”, “con el uso de”. Véase Corsani et al, 67.

*Acerca del genitivo de posesion, véase Wallace y Steffen, 44.
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pecados son quitados, es decir, en el momento de su muerte, acorde a los sacrificios
realizados dentro del santuario israelita. Asi, la circuncision de Jests corresponderia

a su muerte en la cruz.

Oracion subordinada 5.1 (Col 2:12)

La traduccion literal de la oracién es: “enterrando con El en el bautismo”. Dentro
de este versiculo, el autor emplea otra oracion que se halla subordinada a la oracién 5
(2:11), en forma puntual al verbo perietméthéte (nepretundnte) que significa “fuisteis
circuncidados”, debido a la presencia de un participio adverbial de medio, donde el
participio proviene de la forma basica sunthapto (covBémntm), que significa: “enterrar con
(juntos)”. Lo cual es corroborado por la aparicion del pronombre auto (avt®), entablando
de ese modo una relacion directa entre la circuncision y el bautismo. De manera que al
examinar la relacion entre el participio y el verbo indicativo, pareciera ser que el
participio indica el medio por el cual la accion del verbo finito es llevada a cabo. Asi, los
colosenses fueron circuncidados al ser enterrados con ¢l (es decir con Cristo), en el
bautismo. Por otro lado, el tema del bautismo, claramente es abordado por Pablo en Ro
6:1-4, siendo relacionado directamente con la muerte y la resurreccion de Cristo, temas
que se iran desarrollando también en esta pericopa.

De esta manera, el apdstol sefiala el tercer fundamento aseverando que cada uno
de los miembros de la iglesia en Colosas fue realmente circuncidado en Cristo, pero con
una circuncision no de mano, sino a través de la extirpacion de los pecados de la carne, a
través de la muerte de Cristo. El cual fue efectuado en el momento cuando el creyente fue
bautizado. En resumen, el tercer fundamento paulino frente a los engafos es que todo

creyente cristiano ya fue circuncidado al ser bautizado en Cristo.
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Oracion principal 6 (Col 2:12)

La traduccion literal de la oracion es: “en el cual también fuisteis resucitados a
través de la fe en la actividad de Dios”. En la segunda parte de Col 2:12, el autor expone
la sexta oracion principal, donde el apdstol nuevamente inicia con el adverbio de lugar en
hé CEv ®). Haciendo una referencia al bautismo, y de esa manera Pablo asevera que la
resurreccion del creyente colosense fue llevada a cabo con Cristo en el lugar del
bautismo, por el uso que hace del verbo synéguerthéte (covnyéponte).! Expresion que se
halla en indicativo aoristo pasivo, teniendo la oracidon una construccion gramatical similar
a la primera oracién del v. 11, en ho perietméthéte (Ev @ xoi mepietunnzte), con la
diferencia que en el pasaje anterior, el contexto hizo referencia a Jesus, pero en este
versiculo, el contexto hace referencia al bautismo: en hé kai sunéguerthéte (§v ® xoi
ocuvnyépOnte). Asimismo, esta relacion entre el bautismo y la resurreccion no es nuevo en
los escritos de Pablo, pues fue empleado en Ro 6:4, el cual podria ser traducido
literalmente de la siguiente forma “y en el cual (bautismo) también fuisteis resucitados
con ¢1”, donde el apdstol muestra el hecho real de la resurreccion, la cual acontecio
cronologicamente en el lugar del bautismo, argumento que no es ajeno al pensamiento
paulino.

Continuando con la oracion, el uso de la preposicion dia (dud), indica el medio por
el cual esta resurreccion se realizd. En ella se emplea una construccion de 3 genitivos: fés

pisteos tes energueias tu theu (Tfig miotewg TG Evepyeiag Tod Beod), donde el genitivo

"Proveniente del verbo cuveyeipw, el cual tiene por significado: “despertar juntos”
o “levantarse juntos”. Véase Arndt et al, 785.
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que gobierna normalmente precede al dependiente,' y cuya traduccion literal seria: “a
través de la fe de la actividad de Dios”. Asi, la resurreccion de cada creyente se lleva a
cabo a través de su fe en el poder de Dios, considerando de ese modo al genitivo tfig
gvepyeiog como un genitivo subjetivo, siendo el medio por el cual se logra la
resurreccion, la fe del creyente. Pero, quien lleva a cabo la obra es la propia actividad de
Dios. Esto se refleja en el genitivo tu theu (tod 0eod), el cual es un genitivo objetivo. Ello
es corroborado por el uso del término évépyeia dentro de la epistola, el cual solo vuelve a

aparecer en Col 1: 29, donde Pablo la emplea para indicar la actividad de Cristo en él.

Oracidn subordinada 6.1 (Col 2:12)

La traduccion literal de la oracién es: “quien levanté a El de los muertos”. Esta
oracion relativa atributiva toma al sustantivo genitivo tu theu (tod 0eod) para brindar una
informacion adicional acerca de El. Asi, el autor brinda un atributo de Dios que explica
mejor la oracion 6. Esto puede sustentarse por el uso del participio éyeipavtog, que va
antecedido por un articulo y concuerda en género, nimero y caso con el sustantivo 8god.
De modo que este participio cumple una funcion adjetival.”

La oracidn continua presentado a Jesis como el objeto directo, quien aparece en el
uso del pronombre auton (a0TOV) y sobre quien recae la accion de levantar. Culminando
con la frase ek nekron (éx vexpdv), donde el autor emplea la preposicion ek, que muestra

el origen desde donde fue levantado. De esta forma el autor subraya a Dios el Padre,

'"Roberto Hanna, Ayuda gramatical para el estudio del Nuevo Testamento griego
(El Paso, TX: Editorial Mundo Hispano, 1993), 550.

*En esta ocasion el participio tod &yeipavtoc cumple una funcion adjetival
respecto al sustantivo 0eod. Esto debido a que el participio lleva articulo y concuerda con
el sustantivo en género, nimero y caso. Véase Wallace y Steffen, 471.
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como el principal responsable de la resurreccion de Cristo de entre los muertos. Esto es
corroborado por la declaracion del autor en Ro 6:4, donde considera que Cristo fue
resucitado a través de la gloria del Padre.

Pablo presenta la sexta oracion principal revelando que los creyentes fueron co-
resucitados con Cristo, en el bautismo, a través de la confianza y fidelidad que cada
creyente tiene en el poder del mismo Dios, ya que solo la actividad de Dios, quien pudo
levantar a Cristo desde la muerte, puede hacer que un creyente sea resucitado a una nueva
vida. En resumen, el cuarto fundamento paulino frente a los engafios es que todo creyente
cristiano ya resucito con Cristo en el momento cuando fue bautizado, a través de su fe en
la actividad de Dios.

Antes de pasar al analisis de los versiculos 13 y 14, la estructura de la pericopa
nos muestra una repeticion de los temas: pecados y circuncision, los cuales aparecen
dentro de los pasajes en estudio (véase Tabla 46).

En dicha estructura (tabla 46) se puede notar que los temas: las transgresiones y la
circuncision son tomados en conjunto, apareciendo inicialmente en el versiculo 11, donde
aparecen involucrados en los medios empleados por Dios para llevar a cabo la
circuncision “no hecha de mano”. Luego, aparecen en el versiculo 13, donde se describe
la condicion de muerte de los colosenses, situacion dada por causa de las transgresiones y
la incircuncision.

Finalmente vuelven a aparecer en el versiculo 14, al describir las acciones
necesarias para que el creyente pueda ser hecho vivo, donde Pablo describe: el perdon de
todas las transgresiones y donde se debi6 abordar el tema de la cancelacion de la

circuncision, debido a la semejanza existente entre el verbo “perdonar” vy el verbo
9
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“cancelar”. El texto biblico declara: la cancelacion del cheirographon. De manera que

siguiendo la estructura, Pablo emplea la metafora del “certificado de deuda” con la

finalidad de describir la cancelacion de la circuncision, involucrando implicitamente no

solo ello, sino la serie de ritos del Antiguo Testamento, que algunos falsos maestros

intentarian colocar como un requerimiento propio de todo cristiano. Esto puede

claramente visualizarse en la seccion siguiente a la pericopa en estudio: Col 2:16-2:23.

Tabla 46: Estructura de la seccion de Col 2:10-15

Ustedes han sido completados en ¢l (10)
Quien es la cabeza de todo principado y autoridad
En quien también fuisteis circuncidados con circuncision no de mano  (11)

En la extirpacion del cuerpo de pecados de la carne a
En la circuncision de Cristo. b
Enterrados con El, en el bautismo (12)

En el cual fuisteis resucitados con ¢l a través de la fe de la energia de Dios
Quien le levanto a ¢l de los muertos

Mientras erais muertos en las transgresiones a’ (13)
Y en la incircuncision b’
Hizo vivir con ¢él, a vosotros con El
Perdonando a nosotros todas las transgresiones a’
Cancelando el cheirographon b’ (14

a los dogmas

lo que era contra nosotros

el cual era hostil a nosotros

a ¢l ha quitado de en medio
después de crucificar a él en la cruz

Desnudando a los principados y autoridades(15)
El expuso publicamente en confianza
Guiando en triunfo a ellos, en EL

De esta forma, bajo esta mirada estructural se puede inferir que la cancelacion del

certificado de deuda tiene relacion de paralelismo con la cancelacion de la circuncision.

Paralelismo observado en los vv. 11, 13 y 14 de la pericopa en estudio.
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Oracion subordinada 7.1 (Col 2:13)

La traduccion literal de la oracion es: “y vosotros erais muertos”. Esta oracion se
halla subordina a la siguiente oracion e inicia con el pronombre acusativo humas (Opdc),'
donde el apostol se centra en la condicion de los creyentes colosenses, describiendo la
condicién, anterior al momento cuando fueron resucitados, es decir, antes de ser
bautizados, empleando para ello el mismo sustantivo con el cual acabo la oracion
anterior, nekros (vexpog). Asi, el autor inicia el quinto fundamento contra los engafios
revelando la condicion de muerte de los creyentes colosenses, antes de que aceptara la fe
cristiana. El apostol hace uso de dos dativos, que aparecen en funcion causativa, para
presentar asi la causa por la cual ellos se hallaban en la condicion de muertos:

1. Por los pecados. Donde el autor emplea el término paraptoma (napdntoua), el cual
solo aparece 2 veces en todo Colosenses y dentro de este versiculo. Por otro lado,
este término es empleado 19 veces en el NT, de las cuales, 16 veces es empleada por
Pablo,’ significando: una desviacién de vivir acorde a lo revelado y considerar a esta
desviacion como una manera correcta de vivir, una ofensa seria en contra de Dios y
en contra de los hombres.’

2. Por la incircuncision de la carne de los colosenses. Alli el autor vuelve a incidir en el
tema de la incircuncision del cuerpo, tema que ya habia tratado en Col 2:11. Esta

declaracion permite vislumbrar que gran parte de la comunidad cristiana colosense

"El uso de este pronombre en caso acusativo plural, dentro de la pericopa en
estudio solo aparece en Col 2:8 y en esta ocasion.

’En los escritos paulinos, este término aparece en Ro 4:25; 5:15, 16, 17, 18, 20;
11:11,12; 2 Co 5:19; G4 6:1; Ef 1:7; 2:1,5 y en el versiculo en estudio.

*Friberg, Friberg y Miller, 298.
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estaba conformada por gentiles y no por judios, quienes eran circuncidados a los
ocho dias de nacidos.
De este modo el autor resalta que la condicion de muertos se debia a las
transgresiones y a la incircuncision de los colosenses, lo cual acontecio antes de tener

conocimiento del evangelio.

Oracion principal 7 (Col 2:13)

La traduccion literal de la oracién es: “Hizo vivir a vosotros con EI”. En esta
séptima oracion principal, el apdstol emplea el verbo sunezoopoiésen (cuve{wonoincev),
que se traduce como: “hizo vivir junto con”, “causé la vida junto con”,' verbo que
aparece en modo indicativo aoristo, mostrando una accidn real acontecida en el pasado,
esto por hallarse en modo indicativo y tiempo aoristo. Sin embargo, esta idea es repetida
cuando el autor emplea la frase sun auto (cOv adtd), mostrando nuevamente la idea de
compafiia. Asi, al emplear dos veces la idea de compaierismo, el apdstol enfatiza que la
accion de vivificar solamente puede llevarse a cabo “con El”, es decir, “con Cristo”.

Asi, Pablo incluye otros dos participios que cumplen una funcion adverbial de
medio, para asi declarar el medio a través del cual Dios “hizo vivir” a los colosenses:

(a) Charisamenos hémin panta ta paraptomata (YOPIGAUEVOS MLV TAVTO TO
napontopota) y (b) Exaleipsas to kath hemon cheirographon (¢€aietyog t0 ko’ quUdV
YEPOYPOOV), los cuales seran analizados en las siguientes oraciones subordinadas a la

oracion 7.

Oracion subordinada 7.1 (Col 2:13)

'Friberg, Friberg y Miller, 360.
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La traduccion literal de la oracion es: “Perdonando a nosotros todas las transgresiones” y
se halla subordinada a la oracion principal 7. Pablo emplea el verbo charizomai
(yopiCopar), que significa “dar libremente o con gracia”, “conceder algo como un favor”.'
Asimismo, este verbo en un contexto de deuda, similar al pasaje de Lc 7:42, indica la
cancelacion de una deuda realizado por el acreedor al ver que los deudores no podrian
pagar la cuenta. Asi, el empleo de este verbo confirma que el perdon realizado por Dios
es por gracia y no por alguna obra en particular que el pecador hubiera hecho. Por otra
parte, al emplear el pronombre plural de 1ra persona: fjuiv, Pablo se incluye dentro de los
necesitados de perdon y también resalta el hecho que la totalidad de pecados han sido

perdonados, es de notar que el empleo de dicho pronombre en poco comun dentro del

cuerpo de la epistola a los Colosenses.

Oracion subordinada 7.3 (Col 2:14)

Siendo la traducciodn literal de la oracion: “Cancelando lo que era contra nosotros, el
cheirographon”. Bajo el mismo paradigma de la oracion subordinada anterior, Pablo
emplea el participio adverbial de medio, exaleipsas (éalelyag), cuyo significado es:
“limpiar”, “anular”, “suprimir”, “remover”, “borrar”.” Sin embargo, para poder tener una
mejor comprension de esta oracion, es necesario considerar que este participio de

naturaleza verbal® cuenta con un objeto directo, el cual vendria a ser el término

cheirographon, por hallarse este en caso acusativo. Y entendiendo que el significado de

'Friberg, Friberg y Miller, 407.

2Arndt et al, 272.

?Acerca de la naturaleza verbal del participio, véase Wallace y Steffen, 471.
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este término es: “nota de deuda, escrita a mano por el mismo deudor™;' el verbo
exaleipsas significaria: “cancelar” o “pagar”, por tratarse de una nota de deuda.
Asimismo, existe un claro paralelismo entre esta oracion y la anterior, correspondiendo
en el uso de un participio, pronombre plural y sustantivo en caso acusativo. Donde los
participios charisamenos y exaleipsas cuentan con una acepcion similar de pago de una
deuda. Por lo tanto, existe una conexion de correspondencia entre las transgresiones y el

cheirographon (Tabla 47).

Tabla 47. Paralelismo entre Col 2:13c y Col 2:14a

AOPLOAPEVOS Nuiv TTAVTO TO TUPUTTOUOTO
Part. Aor. Med. Nom masc. sing. Pron. lera plural Acus.

cancelando a nosotros todos las transgresiones
e€areiyag T0 KOO NpuAV XELPOYPAPOV

Part. Aor. Act. Nom masc. sing. Pron. lera plural Acus.

Cancelando lo contra nosotros el cheirographon

Por otro lado, el autor presenta adicionalmente, una serie de caracteristicas de este
YEPOYPOQOV, las cuales ayudan para para poder identificarlo mas exactamente, dos de las
cuales se hallan en esta oracion: (a) tois dogmasin (toig 06ypoaow) y (b) to kath hémon
(t0 k0B’ udV), las cuales dan descripciones sobre la naturaleza de este cheirographon.

La primera frase es tois dogmasin (101G d0ypacwv), que aparece con un articulo
dativo, y puede ser traducida como: “en”, “con”, “por”, “para”, “a”, lo cual ocasiona una
dificultad de interpretacion. De modo que para lanzar una propuesta de traduccion a esta

frase, se ha considerado investigar la estructura: acusativo-articulo toig-dativo, dentro de

las epistolas paulinas, llegandose a encontrar un total de seis ocasiones donde Pablo

"Por las conclusiones, a las cuales se llegé en el capitulo I de la presente
investigacion.
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emplea esta estructura. Una vez analizado cada uno de los versiculos se puede percibir
que la acepcion empleada por Pablo al ubicar el articulo griego fois (toig) en cada uno de
estos seis casos es: “a los” o “hacia los”, es decir en este tipo de construccion, Pablo
utiliza a este sustantivo en caso dativo en su funcion de objeto indirecto de la oracion.
Véase tabla 48.

Tabla 48: Pasajes paulinos que emplean la estructura sustantivo acusativo- articulo toig
— sustantivo dativo

N° Cita Texto griego Traduccion personal
. . \ - . Con Sino diere diferencia a
1| 1Col14:7 €0V O10LGTOANV TOTG POOYYOIS ) O® 10 fonos
2 1 1Co16:15 | KeLEs 81(11(0\/}(1\/ 101¢ Gryioig grakav | Dedicado hacia el servicio
£00TOVG a los santos.

proclamo paz a los (que

3 Ef2:17 evnyyeiioaro...ipvnv 1oig £yyc: estaban) cerca

4 Ef4:8 E0wKev dopaTo TOlG AvOpAOTOIC. Dio dones a los hombres
5 Ef4:29 tva 8@ yap1v Toig AKoVOLsLY. Para que diere gracia a los
que escuchan
C e . e , Proporcionad equidad a
6 Col 4:1 v icodtta 10ic dovA0IG TopEyeche

los esclavos

De manera que basados en la frecuencia del uso de este paradigma paulino, la
traduccion propuesta seria: “a los dogmas”, cumpliendo el sustantivo dogma una funcion
de objeto indirecto, donde la accion de la cancelacion cae indirectamente sobre €1. Asi,
esta frase vendria a ser la respuesta a la pregunta ;ja quién cancela la deuda? Siendo la
respuesta: “hacia los dogmas u ordenanzas”. Mientras la otra pregunta: ;qué cancela?,
tendria por respuesta: “el certificado de deuda”. De manera que la interpretacion del texto
seria la accion de cancelar el certificado de deuda ante los dogmas u ordenanzas divinas,
de manera que la accion de cancelar recae directamente sobre el certificado de deuda e

indirectamente sobre los dogmas.
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La segunda frase es to kath hémon (10 xa®’ qu®dv). Siendo la traduccion literal de
la frase: “contra de nosotros”. La segunda caracteristica del cheirographon, muestra que
la deuda era contraria tanto para Pablo como para los colosenses. Muy probablemente
esta frase también puede haber mostrado que dicha deuda era contraria a Cristo y a su
mision en esta tierra, por la funcion que esta frase cumple en el contexto de la declaracion

de Jesus en Mr 9:40.

Oracidn subordinada 7.3.1 (Col 2:14)

La traduccion literal de la oracion es “que era hostil a nosotros”. Esta oracion es la
tercera caracteristica del cheirographon e inicia con un pronombre relativo, a través del
cual el autor une a la oracion con el término yeipoypagpov, a la vez emplea una oracion
copulativa y a través del adjetivo griego Omevavtioc,' describe la hostilidad, oposicion y
antagonismo, como una cualidad adicional del cheirographon. Cabe recalcar, que el
pronombre hémin (Uiv) aparece como un objeto indirecto, describiendo a Pablo y los

colosenses como victimas de la hostilidad del cheirographon.

Oracion subordinada 7.3.2 (Col 2:14)

Siendo su traduccion literal: “y a €l ha quitado desde el medio”. Esta es la cuarta
caracteristica del cheirographon, en la cual Pablo emplea el verbo airo (aipw), el cual
aparece solo otras tres veces en sus epistolas,” siendo la traduccion: “quitar”, “tomar algo

para sacarlo de un lugar”. Asimismo, su empleo en 1 Co 5:2, posee una estructura

bastante similar a esta oracion: arthé ek mesu (4pO7 €k péoov), donde Pablo amonesta

bR 1Y

'Literalmente significa “contrario”, “adverso”, “hostil”. Véase Friberg, Friberg y
Miller, 389.

*Aparecen en 1 Co 5:2, 6:15 y Ef 4:31.
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para que la Iglesia de Corinto discipline a un miembro inmoral, expulsdndole del medio,
es decir, sea retirado de la comunidad cristiana. Confirmando de ese modo el caracter
descrito del verbo airo (aipw).

La aparicion del verbo airo en modo indicativo y tiempo perfecto, muestra la
realidad de la accién como un evento cumplido en el pasado, pero con resultados
existentes hasta el presente.' Y ademas, al hallarse el pronombre adtd en acusativo
neutro, se puede aseverar que el xepodypagov cumple la funcidon de objeto directo dentro
de esta oracion. Asi, se puede concluir que los resultados de la accion de “expulsar”,
“quitar este certificado de deuda de en medio”, alcanza hasta los dias cuando Pablo se

escribe esta epistola a los colosenses.

Oracién subordinada 7.3.3 (Col 2:14)

Siendo su traduccion literal: “sujetando a ¢l a la cruz”. Sobre esta ultima
caracteristica del cheiropraphon, el autor emplea el verbo proséeloo (mpoonidm), el cual
no vuelve a ser usado en todo el NT, apareciendo solo una vez en la LXX en 3 Mac 4:9,
en el contexto de la deportacion de los judios hacia Alejandria, donde el escritor describe
la manera salvaje como fueron transportados en el barco, describiendo que los cuellos de
algunos fueron sujetados a los bancos del barco. Asi, el significado del verbo seria:
“sujetar”, “atar fuertemente” hacia la cruz. Por otra parte, el empleo de un participio
adverbial de medio, muestra que la accion de sujetar se halla subordinada al verbo de la

caracteristica anterior que es: “quitar”. Mostrando de ese modo el medio empleado por

Dios para quitar de en medio al cheiropraphon, el cual es: sujetado a la cruz.

'Wallace y Steffen, 421.
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De esa forma, en esta séptima oracion principal, el apdstol sefiala el quinto
fundamento teolégico revelando que Dios hizo vivir a los creyentes con El (Cristo),
cuando estos se hallaban en una condicién de muerte, por causa del pecado y de las
transgresiones. Ademas esta accion de hacer vivir se logro a través de: (a) el perdon de
todas las transgresiones y (b) la cancelacion del cheiropraphon hacia los dogmas. En
resumen, el quinto fundamento frente a los engafios es que todo creyente cristiano ya fue
vivificado por Dios, al perdonarle todos las transgresiones y cancelar la deuda que ellos

tenian hacia las ordenanzas de la ley ceremonial.

Oracion subordinada 8.1 (Col 2:15)

Siendo la traduccion literal: “desnudando a los principados y a las autoridades”.
Esta oracion se halla subordinada a la oracién principal 8. Donde el participio adverbial
de medio, anexdvodpevog, el cual significa: “despojar”, “desnudar”, “quitar el vestido”,
“desarmar”,' cuya raiz verbal solo vuelve en Col 3:9. Donde Pablo emplea la imagen de
quitar una prenda de vestir para ponerse otra diferente, con un no posible retorno al
estado antiguo.” Asi, la mejor traduccion de este participio seria: “despojando”, accion
que recae directamente sobre fas archas kai tas exusias (10 apydg Kol T0¢ EEovaiag), que
significa, “los principados y las autoridades”, juego de palabras ya empleadas en Col
2:10, pero con la diferencia que aqui aparecen en plural, indicando asi la existencia de

muchos. Asimismo, cabe recalcar que ambos términos aluden a un cargo, un titulo o la

autoridad para gobernar un determinado territorio, en lugar de nombres de personas

'Arndt et al, 83.

*Albrecht Oepke, “80®”, TDNT, 2:319.
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especificas. De manera que el cuadro apunta a la accioén de quitar o despojar a un grupo
de personas de su puesto de gobierno.

Por otra parte, sobre la identidad de estos seres, este juego de palabras es
empleado dos veces mas por Pablo. Asi, en 1 Co 15:24, Pablo presenta a Cristo
aboliendo todo principado, potestad y poder terrenal, para luego entregar el reino a Dios,
el Padre. En Ef 6:12, este juego de palabras se ubica en clara correspondencia con la
frase: pros ta pneumatika tés ponéria en tois epuraniois (TpOG TO TVELLOTIKO TG
novnpiag év 10ic Eémovpaviolg), cuya traduccion literal es: “espiritus del mal en los
celestiales”. De manera que en ambos textos Pablo apunta a los gobernantes y
autoridades como espiritus del mal, que estuvieron en el cielo y que tienen jurisdiccion de
gobierno en la tierra. Sin embargo, estos serian posteriormente despojados de esa

autoridad para volver a entregar toda la autoridad solamente a Dios.

Oracion principal 8 (Col 2:15)

Siendo su traduccion literal: “(El) expuso publicamente en confianza”. Esta viene
a ser la octava oracion principal de esta seccion de la pericopa y cuyo verbo proviene de
la forma basica deigmatizo (derypatiCm), verbo empleado solo en Mt 1:19, en el contexto
de la renuncia de José, el esposo de Maria, para exponer al publico el caso del extrafio
embarazo de su esposa, sin que ¢l se haya unido a ella. Asi, la traduccion seria “exponer
en publico”, “descubrir publicamente”, en este caso, el verbo aparece en modo indicativo
aoristo, mostrando un evento historico concluido.

Asi, el apdstol apunta a Dios, quien en un momento pasado puntual expuso y
descubrio a los “los principados y las autoridades”, despojandoles de su autoridad. A esta

declaracion se llega gracias a la oracion subordinada anterior, que presenta claramente a
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dichos seres como el Objeto directo de esta oracion principal. Asimismo, la oracion
afiade el adverbio de lugar: en parrésia (év mappnoiq), el cual puede ser traducido como
“en publico”, por el uso de esta frase en Jn 7:14 y Ef 6:19. Esto infiere que dicho
humillacion fue llevada a cabo por Dios y en manera publica, todo lo cual acontecid en

un momento puntual en el pasado, esto debido al uso del tiempo aoristo.

Oracion subordinada 8.2 (Col 2:15)

Siendo su traduccion literal: “guiando en triunfo a ellos en E1”. Esta ultima
oracion subordinada a la oracion 8, presenta el participio adverbial de medio
thpriambeusas (Oproppedoac), cuya raiz verbal solo vuelve a aparecer en 2 Co 2:14. En
donde el apostol declara que Dios nos guia siempre en triunfo, en Cristo. Cuya idea es
similar a la oracion en andlisis, donde el sujeto es Dios, y la imagen presentada en el
versiculo 15, es un claro cuadro de triunfo bélico. Asi, la traduccion del versiculo en
estudio seria: “triunfando sobre ellos”.

De modo que al emplear el pronombre autus (avtovg), el autor hace una
referencia de los principados y autoridades sobre los cuales Dios triunfo, en la persona de
Cristo, debido por la frase final de la oracion: en auto (év ad1®). Por otro lado, cabe
recalcar que dicho cumplimiento muestra el claro triunfo de Cristo sobre las huestes
espirituales de maldad en las regiones celestes, como una referencia a Satanas y sus

huestes angelicales, quienes teniendo autoridad sobre este mundo' y todo lo hallado en ¢él,

"Esto puede ser evidenciado por las mismas declaraciones halladas en los
evangelios, donde: (a) Satanas se cataloga como el duefio de todos los reinos de este
mundo y su correspondiente esplendor, alegando que dicha autoridad se le habia
concedido (Mt 4:9, Lc 4:5, 6). (b) Jests corroboran dicha autoridad al presentar a Satanés
como el principe de este mundo, cuya labor se halla en claro antagonismo hacia ¢l y cuyo
juicio ya habia sido dado (Jn 12:31; 14:30; 16:11).



139

fueron avergonzados por Dios, en la persona de Cristo en el momento cuando Jesus fue
crucificado en la cruz.

En conclusion, en esta octava oracion principal, el apostol revela que Dios expuso
en publico a los principados y autoridades, es decir a los gobernantes de las tinieblas, al
despojarlos de su autoridad y al triunfar sobre ellos en la persona de Cristo Jesus, dicho
acontecimiento ocurrié en un momento puntual en el pasado, cuando Cristo fue
crucificado. En resumen, el sexto fundamento paulino frente a los engafios es que los
principados y autoridades de las tinieblas ya fueron despojados de su autoridad y no

tienen alguna injerencia sobre los creyentes, pues Dios triunf6 sobre ellos en Cristo.

Conclusiones previas
Por lo tanto, luego de haber realizado el analisis literario de la pericopa donde se
halla el pasaje en estudio, se ha podido llegar a las siguientes conclusiones:

1. La frase griega cheirographon tois dogmasin se halla dentro de la division
correspondiente al cuerpo de la epistola, en la seccion de la ensefianza teologica,
correspondiente a los textos de Col 2:6-15 y cuyo tema principal es andar en Cristo.

2. Lapericopa que contiene a la frase cheirographon tois dogmasin se divide en tres
secciones: la base de la vida cristiana (vv. 6, 7), la advertencia sobre un futuro
engafio (v. 8) y el desarrollo de la base teologica para contrarrestar el engafio (vv. 9-
15), siendo esta ultima seccion el lugar donde la frase en estudio se encuentra
ubicada.

3. Basado en el paralelismo empleado dentro de la pericopa entre las transgresiones y la
circuncision, se puede vislumbrar que la cancelacion del cheirographon tois

dogmasin equivale a la cancelacion de la deuda por no haber sido circuncidado.
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El cheirographon posee cinco caracteristicas dadas por el mismo texto: (a) era hacia
los dogmas, (b) era contra nosotros, (¢) era hostil hacia nosotros, (d) fue quitado de
en medio y (e) fue sujetado en la cruz.

La relacion entre el cheirographon y los dogmasin es de estructura: acusativo-
articulo 1oig — sustantivo dativo y la interpretacion de la frase griega es la accion de
“cancelar el certificado de deuda hacia los dogmas”. Corroborando asi, que
gramaticalmente la accion de cancelar recae directamente sobre el certificado de
deuda e indirectamente sobre los dogmas.

El cheirographon tois dogmasin es una metafora que manifiesta la deuda que el
creyente tenia hacia la Ley, la cual ordenaba la circuncision de todo creyente. El
hecho que el sustantivo dogma se halle en nimero plural muestra que el apostol
aborda con este término, no solo a la circuncision sino a otras practicas ceremoniales
ordenadas por Dios en el AT. Las cuales acumularon una deuda que fue pagada por
Dios a través de Cristo hacia los dogmas que ¢l mismo habia dado.

Los dogmas estipulados por Dios en su Palabra respecto a ceremonias y ritos que
todo creyente antes de Cristo debia cumplir, se vieron indirectamente afectadas por
la cancelacion de la deuda y al ser cumplidas por Jests, ya no tienen injerencia sobre
aquellos que se hallan “en Cristo”, pues El ya hizo provisiéon y cancel6 todas las
deudas que el creyente tenia ante dichos dogmas ordenados por Dios.

A través de Col 2:9-15, Pablo desarrolla 6 fundamentos teologicos para poder
enfrentar a los engafios que alguna persona pudiera emplear, dentro de los cuales el
cheirographon tois dogmasin forma parte del quinto fundamento:

* Cristo es plenamente Dios (v.9).
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Todo creyente estd hecho completo solo en Cristo (v. 10).

Todo aquel que esté en Cristo ya fue circuncidado al ser bautizado en Cristo
(v. 11).

Todo aquel que est4 en Cristo ya resucito con El en el momento cuando fue
bautizado, a través de la fe en la actividad de aquel Dios quien levant6 a
Cristo desde la muerte (v. 12).

Todo aquel que esté en Cristo fue hecho vivo por Dios, al perdonarle todas
las transgresiones y al cancelar la deuda que tenia hacia los dogmas (vv. 13,
14).

Los principados y autoridades de las tinieblas fueron despojados de su
autoridad y no tienen injerencia sobre todo aquel que esta en Cristo, pues

Dios triunf6 sobre dichos poderes en Cristo (v. 15).



CONCLUSIONES Y RECOMENDACIONES

Conclusiones

Después de los analisis realizados en relacion al significado de la frase
cheirographon tois dogmasin en el contexto de Col 2:6-15, se concluye en las siguientes
declaraciones:

Primero, el término griego cheirographon era un documento escrito a propia
mano en el cual se registraba una deuda. Era un documento comun dentro de la sociedad
greco-romana, empleado en asuntos comerciales, donde el acreedor lo guardaba como
una garantia para certificar la deuda que el prestamista tenia hacia él. Ademas, era un
registro legal suficiente para reclamar una deuda, presentar una acusacién o hacer una
defensa. Sin embargo su caracter era temporal y pasajero hasta el dia del pago, momento
en el cual dicho documento quedaba cancelado y por ende anulado. Este término era
comprendido por los colosenses, debido a las caracteristicas de la ciudad, donde el
comercio era una de sus actividades cotidianas.

Segundo, el término griego dogma era un decreto emitido por una autoridad real o
gubernamental sea humana o divina. Era empleado dentro de la sociedad antigua,
indistintamente para sefialar una orden o conjunto de dogmas, 6rdenes, decretos y
mandamientos explicitos dados por alguna autoridad, sea politica o eclesiastica. Sin
embargo, para el pueblo judio, dicho término también comprendia, las ordenanzas y
dogmas dados por Dios a través de los patriarcas y profetas. Considerando que la ciudad

de Colosas cont6 con una fuerte presencia judia y basado en el contexto inmediato de la
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frase en estudio, el término dogma equivale a las 6érdenes inmutables dadas por Dios a
través de la historia del pueblo de Israel, siendo una de las ellas: la orden divina a ser
circuncidado.

Tercero, La relacion entre el cheirographon y los dogmasin posee la forma
estructural: sustantivo acusativo-articulo toic-sustantivo dativo. Y por el empleo de esta
estructura en otras epistolas paulinas, donde sintacticamente el sustantivo dativo siempre
es asignado como objeto indirecto, la traduccion mas adecuada de la frase griega vendria
a ser: “cancelando el certificado de deuda hacia los dogmas”. Esta propuesta de
traduccion es corroborada por el contexto inmediato de la frase en Col 2:14, donde no
hay vestigio del tema de la anulacién de las dogmas divinos.

Cuarto, la metéafora de la cancelacion del cheirographon tois dogmasin se halla
enmarcada dentro del contexto de la base teoldgica “andad en Cristo”. Para lo cual Pablo
realiza seis declaraciones, como los fundamentos para enfrentar todo engafio que
amenace a la comunidad colosense. La frase en estudio aparece en la quinta declaracion,
donde Pablo presenta que Dios ha vivificado al creyente, el cual se encontraba en
condicidén de muerto por causa de sus transgresiones e incircuncision. Frente a lo cual
Dios perdon¢ las transgresiones y pag6 la deuda, de no estar circuncidado, hacia los
dogmas. Todo ello a través de Cristo, al morir en la cruz.

Quinto, el significado de cancelar el cheirographon tois dogmasin muestra una
sola metéfora del pago de una deuda, en la cual se presenta a Dios pagando el certificado
de deuda (cheirographon) hacia los dogmas, que ¢l mismo habia establecido. De este
modo, Dios cancela la deuda que pesaba sobre el creyente colosense, por no haber sido

circuncidado. Débito que fue pagado por Dios a través de la muerte de Cristo en la cruz.



144

Recomendaciones
Luego de haber culminado con la investigacion, y en vista las diferentes areas
afines en las cuales se puede realizar una nueva indagacion, se recomienda:

1. Estudiar la relacion entre el cheirographon tois dogmasin y el pasaje de Col 2:16,
donde se refiere que nadie juzgue en cuanto a comida, bebida, dias de fiesta, luna
nueva y sabados.

2. Estudiar la relacion existente entre la frase griega cheirographon tois dogmasin
hallado en Col 2:14 y la frase griega ton nomon ton entolon en dogmasin hallado en
Ef2:15.

3. Estudiar la relacion existente entre cheirographon tois dogmasin y la ultima
declaracion de Jesus en la cruz: fetelestai de Jn 19:32.

4. Estudiar la relacion existente entre cheirographon tois dogmasin y el acontecimiento
del rasgado del templo de Jerusalén, luego de la muerte de Jests en la cruz en Mt

27:51, Mr 15:38 y Lc 23:45.
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